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निवेदन 


इस संग्रह में राहुलजी के तीन लेख और एक भाषण का समावेश 
किया गया है। तीनों ठोख हंस! में छुपे थे ओर भाषण भध्य-भारतीय 
फासिस्ट विरोधी-लेखक सम्मेज्ञन के अध्यक्ष की हैसियत से ( १६४४ में ) 
दिया गया था। 

डेढ़-दो साल के पुराने होने पर भी यह सामथिकता से रहित नहीं 
हैं। इसीलिए मैंने इन चारों का संभ्रह किया ! 


३०१, अलोपीबाश, --नागाजुन 
प्रयाग औ-म-४४ 


पाकिस्तान या जातियों की समस्या ९ 


पाकिए्तान के सम्पन्ध में आजकल विरोधी था समर्थक के तौर पर 
हरएक समझदार भारतीय का ध्यान आकर्षित हुआ है । कितने ही क्ोग 
प्रतिगामी, अराष्ट्रीय नेसाओं का देशद्रोह कह कर ख़त्म कर देना चाहते 
हैं। कितने ही लोग समभते हैं कि भारत की जात्तीय समस्‍यायें सिक्कँ 
पाकिस्तान और हिन्दुस्तान तक ही सीमित है। इस पर विशेष तौर से 
फहने के पहले यहाँ में यह भी कह देना चाहता हूँ कि जातियोँ की 
समस्या--जिसके भीतर ही पाकिस्तान भी हऋ्रा जाता है--सिफ़ भारत 
की ही अपनी समस्या नहीं है, बल्कि दुनिया के भोर देशों को भी 
इससे गुजरना पढ़ा है। 


१--जातियाँ कया हैं ? 


( १ ) जातियों की पहिचान---किसो आदमी की जाति 
पद्॑चानने के किए सबसे बड़ा चिन्द्र है उसकी भाषा। वेश से भी जाति 
की पहचान होती है, किंस्तु वेश आजकल अधिकतर जातीय न॑ रह कर 
अन्तरांट्रीय ही गया है। हैट, कोट, पैशट हब सिक्के पश्चिमीस यूरोप 
की पोशाक नहीं है, बदिकि अब वह सारी दुनिया में फैल खुकी है। इस- 
लिए बेश से इम किली की जाति के बारे में वहीं कह सकते। विशेष 
पकार को भोजन भी जाति के सिन्हों में है। बंगाली सछुकी-भात्त को 
बहुत पसहद करते हैं, पंजाब रोटी, घी, दूध फो सब से अच्छा खाना 
बतलाते हैं, तामिज को जब तक पाव भर भाजी में पाव भर सिचे न पढ्ढे 
और इमली की भरमार न हो तब तक उसे सारा खाना फ़ीक़ा क्षणता है | 
गुजराती के लिए दाल में भी गुड़ या चीनी ढालने की ज़रूरत है । बिहारी 
की साजी, तरकारी तेल में पकती चाहिय्रे और भालू या बैंयव के चोखे 


ध्‌ आज की समस्याएँ 


( भरते ) में कच्चे कडुवे तेल की खास माँग है। पश्चिमी यू० पी० के 
शहरवाल्ले धुल्ली मेंग या उरद्‌ की दाल और पापर-पपड़ी को बहुत पसन्द 
करते हैं। मारवाड़ी मच में मद्रासिियों का कान काटने को तैयार हैं । 
लब॒कपन से आदमी जिस तरह का खाना खा आया रहता है, उसमें 
उसकी पक ख़ास रुकि बन जाती है; ओर इलीलिए बंगाली फी जीस पर 
न्‍्यूयाफ में भी तेल की भाजी और मछुल्ली के ल्षिप पानी आता रहता है । 
मेरे एक मुसलमान दोस्त जिनका कुछ दिनों तक मेरा साथ ईरान से रहा, 
ईरान में सीघे-सादे योश्व और चावल को खाते-खाते तंग था गये थे, ओर 
उनका फ़तवा था कि खाना और गाना हिन्दुस्तानी ही जानता है। 

गाने फी भी अपनी जातीय रुचि होती है। हमारे कितने ही परि- 
भार्जित रुचि रखनेवाले शिक्षित भारतीय थूरोप के भद्दान्‌ गायों और 
गायिकाओं के याने को दो मिनट भी सुनना घर्दाश्त नहीं कर सकते। 
जिसके गानों पर यूरोप और अमेरिका की करोड़ जनता झूम उठती है, 
उनका वह मज़ाक करते हैं । उनको यह नहीं मालूम कि दमारे गाने भी 
दूसरी जाति के लोगों को ऐसे ही भालूम होते हैं। भोजन की तरह गाने 
की भी रुचि बनाती पढ़ती है। जिन भारतीयों को यूरोप के भोजन में 
धीरे-धीरे रुसि हो जाती है, उन्हें वह अच्छा लगने लगता है उसी तरह 
थूरोपीय गाने में भी रुचि परिषत्तेन किया जा सकता है। इसका भतक्षत 
सिफ़े इतना डी है, कि गाने और खाने की जातीय रुचि को अंतरांद्रीय 
बनाया जा सकता है। तो भी गाना और खाना जातीयता का एफ हुंद्‌ 
तक परिचय देते हैं, इसमें संदेह नहीं। 

जेकिन जातीयता का सबसे पक्का चिन्द भापा ही है। यह ऐसा चिल्ह 
है जो स्रिफ़ हमारी भायुकता पर ही आधारित नहीं है, बह्कि इसारे 
जातीय उत्थान और पतन के साथ उसका घनिष्ट सम्बन्ध है। आयसेड की 
तरह कितनी ही जातियों को राष्ट्रीय उत्थान के लिए. अपनी ऋतसाषा को 
सुनश्लीवित करना पढ़ता है। भाषा जाति के उत्थान में कितनी। सहायक 
दो सकतीं है, इसे हम आगे बताचेंगे। 


पाकिस्तान या जातियों की समस्या ७ 


भापा के अतिरिक्त एक दूसरी भी चीज़ है जो कि जाति के व्यक्तित्व 
की जबरदस्त पुष्टि करती है, वह है धर्म । संस्कृति को इस यहाँ नहीं के 
रहे हैं, क्योंकि चह भाषा, साहित्य, कला, ओर 'धर्मं की सम्मिलित उपज 
है। कितने ही लोग जातियों पर विचार करते वक्त धर्म फो छोड़ देना 
चाहते हैं । वह समझते हैं धर्म स्थायी चीज़ नहीं है। सोवियत सुकिस्तान 
के लोग आज़ से पद्चीस वर्ष पहले कह्दर मुझ्जमाव थे, आज उनमें कुछ 
ही बूदे इस्काम को मानते हैं । इरलास के न रहने पर ताजिक, उज़विक, 
तुकंमान, और फि्िंज अपनी जातीयला को ख्रो नहीं बैढे हैं। आज 
उनकी जातीय संस्कृति--भाषा, साहिश्य, कला, बहुत उन्नति कर चुकी 
है, और करती जा रही है। ऐसे दूसरे उदाहरण भी दिये जा सकते हैं, 
जिनको देखकर कितने ही ज्ोग धर्म को जातीयता में विशेष स्थान देना 
नहीं चाहते । किन्तु ये वही करते हैं जिनकी नज़र सिफ्र भूत या भविष्य 
पर होती है और वत्तैमान की कठिनाइयों से आँख भूँद लेना चाहते हैं । 
जिंस देश में श्रपती भाषा, साहित्य, कला, के बराबर या उससे भी अधिक 
जनता का इढ़ आम्नह किसी धर्म के बारे में मिलता हो, और जब तक 
वह जनता उसके लिए बढ़ी से बढ़ी कुर्बांती करने के लिए तैयार हो; वहाँ 
हम धर्म से आँख नहीं मंद सकते । कर्दिस्तान के कुद ओर ईरान के शीया 
दोनों ही एक फ़ारसी भाषा बोलते हैं, तभ भ्षी कुदई भ्रपनी अलग जाती*« 
यता के लिए बराबर संघर्ष फरते चक्े आा रहे हैं। फ्रोशिया और सर्विया 
की भाषा से उतना ही अन्तर है जितना कि छुपरा और हाजीपुर की भप्पा 
में, लेकिन धर्म के कारण इन वोनों का संघर्ष असी तक चलता जा रहा 
है--कोशियत रोमन केयोज़िक ईसाई हैं, और संवियन दूसरे स्लावों की 
तरह भीक चचे के ईसाई । जब तक सक्ञहत से अभावित्र होकर कोई जाति 
उसी के अपर अपने अल्लग व्यक्तित्व को क्रायम रखने के लिए ढ़दी हुई है, 
तब तक भूत में यह भज़दन नहीं था, या भविष्य में नहीं रहेगा, इस 
बात फो कह कर उस विचार की हटाया नहीं जा सकता शोर मे दम 
व्रत्तेमात समस्या को हल कर सकते हैं। 


द् झान की समस्याएं 


हमें यह मानने में कोई उच्च हो ही नहीं सकता कि हमारे देश के 
मुसलमान अपनी जातीयता में मज़हब को बहुत बढ़ा स्थान देते हैं । 

भौगोलिक स्थिति भी जात यता का एक फारण होती है। इस पर 
हमें यहाँ ज़्यादा कहने की ज़रूरत नहीं । 

संक्षेप में गाना, खाना, वेश को गौण - समसकर हम उनकी उपेक्षा 
कर सकते हैं। किन्तु भाषा, धम और भौगोल्षिक स्थिति को जातीय समस्या 
पर विचार करते हुए हम कभी छोड़ नहीं सकते। यह स्मरण श्खणा 
चाहिये कि एक मज़दब होने पर भी यदि भाषा भिन्न-भिन्न हुईं तो अलय 
जाति का सवाल उठे बिना न रहेगा । उदाहरणार्थ--पदि' हम पाकिस्तान 
को स्वीकार कर लेते हैं, तो भी सारे पाकिस्तानी पुक जाति के नहीं हों 
जायेंगे, भाषा का सवात वहाँ तीच्र उठेगा । अफगानिस्तान के पठान 
शासक आज तक अपना सारा सरकारी फाम-काज, पढ़ाई-लिखाई फ़ारसी 
में किया करते थे, लेकिन अब वहाँ पश्तो का ज़ोर है, और सरकार फ़ारसी 
का बढ़ें ज़ोर से बायकाट कर रही है, हालाँकि अफ़ग़ानिस्तात की भजा में 
पढानों के बाद सबसे बढ़ी संख्या ताजिकों की है. जिनकी मातृभाषा 
फ़ारसी है । सीमान्त झान्त के स्कूलों में पश्तो-द्वारा पढ़ाई शुरू हो गई 
है । में नहीं समझता हैं कि सीसान्त के पठान कसी अपनी पश्तों छोड़ 
फर उद्‌ को अपनी जातीय भाषा बनायेंगे। पूथीं बंगाल--जों कि 
पाकिस्तान का दूसरा दुकदा होगा--भी अपनी समुक्षत सातुसाणा को छोड़ 
कर उ्ू' को अपनायेगा इसकी आशा नहीं रखनी चाहिये। पंजाब में 
भी पंजाबी का सवाल अठ खड़ा हुआ है और सिन्ध तथा कश्मीर भीं 
समय आने पर यद सवाल जरूर उठार्यंगे। इस प्रकार पाकिस्तान भी 
हि स्वतन्त्र जातियों का संघ होगा, वह कभी पक जातीय देश नहीं 

या 


(२ ) जातियों की इत्पत्ति---बत्तसान समस्या पर विचार 
करते चक्त हम धर्म की उपेक्षा नहीं कर सकते, यह बतल्ाते के आद्‌ भी 


पाकिस्तान या जातियों की समस्या है 


भारत में कैसे फिर हमें भाषा-वाली जातियों के पास ही जाना पढ़ता है, 
इसका थोढ़ा-सा जिक्र अभी हम कर चुके हैं। चल्तुतः जातीयता निर्भर 
ही है भाषा पर, फिर जातियों की उत्पत्ति पर विचार करते वक्त, हमें भाषा 
की उत्मस्ति पर जाना पड़ेगा; जिसके भीत्तर बहुत दूर तक जाने पर हम 
अपने मुख्य विरय से दूर न हृव्ते हुए भी बहुत विस्तार में चल्के जायेंगे । 
हम उत्तरीय भारत की किली एक भापा--अज, अबधी, था सगही को ले 
लें, इसके बोलनेवाले यह ज़हरी नहीं है, कि उस भाषा की तरह स्वर" 
भी हिन्दी-श्रा्यजाति के हों । अज में बेबकाल ( १९०० ई० पू० ) से 
पहले कोई आर्य जन ( कबीला ) आया | वह खुद आर्य था और उसकी 
भाषा भी आय थी, किन्तु उस देश में बड़ी संझ्या ऐसे क्षीमों की थी, जो 
न स्वये आय थे और न उनकी भापा आये थी । सैकड़ों चपो' तक एकसाथ 
रहने में उसका इतना आपस में संमिथण हो गया कि आये जन की भाषा 
था उसकी पुश्री भाषा को सब जोगों ने अपना लिया और अनाय भाषाएँ 
वहाँ से खुछ हो गई । भाषा भी समय के साथ बदलती रहती है, यह 
हम वैदिक, सौरसेसी, (अज ) प्रकृत, और आज की बज भाषा से 
शुल्नना करके देख सफते हैं। अब हमारे किसी भी पुराने आये जनपद 
शुद्ध झार्य नहीं हैं, सभी मिश्रित हैं, और सब की भाषा से मिफल्ली कोई 
आया या ओोल्ली है। 

हन पुराने जनपद की भाषाओं की ओर हमें इसलिए भरी ध्यान देने 
की ज़रुरत है कि फिली कारणवश खड़ी बोली जैसी कुरु जनपद ( सेरढ 
कमिश्मरी, अलीगढ़ जिला छोड़ कर ) की एक भापा अब सारे उत्तरी 
भारत के अनेकों पुराने जनपढ़ों की शिक्षा का माध्यम हो गई है, भर उसे' 
ही हम माठ्भाषा का स्थान विज्ञाना चाहते हैं--अर्थात्‌ ब्रण, इुन्देकी, 
अनभी, बनारसी, भोजपुरी, मैथिल्नी, मगही, सारघबांढ़ी, भेजाड़ी, भालवी, 
छुत्तीसमढ़ी, भाषाओं को भातृभाषा से खारिज्न कराना चाहते हैं। आकृत 
युग में भो भगही, सीरसेसी, आदि भाषाओं की स्वतंत्र सत्ता स्वीकार की 
गई थी और शब इस यदि उससे उश्ठा करता शाहते हैं, तो न यह उचित है 
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और न यह संभव है। इन लोक-भाषाओं की जढ़ उससे कहीं दूर तक गई 
है, जितना कि हम सममते हैं । 

जुद्ध से पहले जनप्दों का चुग था, उस वक्त हरएक जनपद ( कुरु, 
पंचाज्ष, कोसल, काशी, सगव ) का व्यक्तित्व अपनी भाषा पर आधारित 
भा और उसकी अपनी एक स्वतंत्र राजपैतिक सत्ता भी थी। राजाओं ने 
राज्य बिस्तार करते वक्त जनपदों की प्रथक्‌ सत्ता को तोड़ा, तो भी 
भापा आदि का ख्याल इतता इढ़ रहा, कि दो जनपद मिल कर पक बसने 
के लिए नहीं तैयार थे । काशी जनपद भी फोसल के भीतर चला गया; 
फिन्तु फोसक्षराज असेनजित्‌ को काशीचालों का झ्याल करके बनारस मेँ 
अपने छोटे भाई को काशिराज बना कर रखना पड़ा था । इन जनपदों की 
जातीयता के कारण अनेक जनपर्दों का एक स्थायी राज्य स्थापित महीं 
दो पाता था। सौखरियों के वक्त ( ६०० ई० ) से ज़यचन्द के गहरचार 
( १२०० ईं० ) वंश तक छुः सौ वर्ष तक युक्तआंत और उत्तरीय बिहार 
के कितने ही भागों की राजधानी कन्नौज रही । इससे ल्ञाभ उठा कर वहाँ 
के शासकों ने अनेक पुराने जनपदों को तोड़ कन्नौजिया जाति स्थापित 
करनी चाही ओर इस तरह चाहा कि कन्नीज के राज्य में रहनेचाले अपने 
में कश्नौजिया का झसिसान करें | इस विचार फी कुछ प्रगति हुई भी, 
जिसके कारण कि हम बाहाण, अह्दोर, कान्दू, तथा कितनी हो और जातियों 
में फन्नीजिया की जातीय-भाषना पाते हैं, किन्तु आज्िए में यह राष्ट्रीय 
जाति नहीं, बंद्कि जातपाँत की एक छोटी चहारदियारी बन कर रह गया, 
और जो आाद्मण, आहीर आति जातियाँ अपने जाति के नाम पर अधिक 
विस्तृत थीं, वह और कई टुकड़ों में बेंट गई । 

यहाँ इस बात के जिक्र करने का सतक्षय हमारा सिफ्र इतसा ही है 
कि भाषा-मूल्क जातियों को तोड़ कर राज्य-शासन के ताम पर एक जाति 
नाते का भयत्न किसी समय उत्तरी भारत में हुआ था, जो असफल रहा, 
'यश्मपि उसमें किसी एक भाषा को लादने की कोशिश न फी गई थी, भकिक 
संस्कृत जैसी पुफ अमातुभाषा को भाषा स्त्रीकृत किया गया था । 


पाकिस्तान था ज्ञात्ियों की समस्या ? ११ 
२--यूरो१ - जा ४ दी समस्या 


मैंने भारतीय जातियों के बारे में कहते हुए बतलाया था कि भाषा 
ओर उस पर आश्रित जातीय भाष का आरम्भ उस वक्त हुआ, जबकि एक 
“जून से सम्बन्ध रखने थाले कबीले किसी एक इलाके में बस गये। यूरोप में 
भी इस तरह के कबीले सक्षाव, जमंन आदि जातियों के मिन्न-भिन्न परिवार 
के रुप में जहाँ-तहाँ जाकर बसे | फिर समयाम्तर में इनका संमिश्रण हुआ 
जिसके कारण कहीं कोई घुरानी भाषा छोड़ी गई और कहीं नई भाषा ली 
राई। जम॑त्री में पूर्वी श्शिया के लोग पहले स्लाव थे, आगे जर्मन प्रभाव से 
उन लोगों ने ज्संन सापा स्वीकार की और फिर हिर्तर के शुद्ध आर्य 
संसार में इन भूतपूर् सजावों को जमन आये मात्र लिया गया। जैसे भी 
हो भाषा स्वीकृत हो जाने पर इतिहास के पिछुक्े पन्नों को चहुत कम 
जगह उधेढ़ने की फोशिश की जाती है | लेकिन आधुनिक युग में जिस 
जातोयता फो पूरब से ही नहीं यूरोप में भी हम देख रहे हैं। उसका 
आदुर्भाव बहुत पुराना नहीं है। 


(१) यूरोप में जातीयता का प्राहुर्भाव--प्लामस्सवादो 
भारत में जैसे राज-बंश की भक्ति के ऊपर लोगों की एकता कायम की 
जाती रही, वही बात सामन्तयादी यूरोप में भी थी। वस्तुतः उस युग में 
अमता की फोई ग्रिनती न थी। राजा और उनके कृपा पान्न पुरोहित सब 
कुछ थे--हन पुरोहितों में भी घढ़े-बढ़े सहन्त, राजाओं और सामस्तों के 
कनिष्ठ भ्राता हुआ करते थे। लेकिन सोलहवीं सदी में जब यूरोप के 
व्यापारियों ने दुनिया के समुद्रों को रॉदना शुरू किया और दुनिया के कोने- 
कोने की स्पत्ति उमके पास जमा होने लगी, तो सामस्तों के सामने द्राथ 
बाँध कर है वाले इन बनियों के दिल्क में भी अपनी शक्ति का ज्ञान 
दोने लगा । थे बनिये अपने सुत्क में राज्य-शासन के अयोग्य सममे जाते 
थे, किल्तु इन्होंने सात सपुत्दर पार लड़ाकू जातियों को दूजा कर जब अपने 
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राज्य चलाने शुरू किये तो कोन फह सकता था कि सासन्‍्त छोड़ दूपरा 
राज्य-शासन करना जानता ही नहीं । 

१७२७ ई० में पल्तासी के युद्ध में एक बनिया क्लर्फ ने अपनी तलवार 
का जौहर दिखलाया और भारत में अंग्रेजी राज्य की दृढ़ नीच क़ायस 
की । ऐसी ही बातें ऋँस, हार्ड आदि जसरे देशों की बतिया जमातों--- 
कर्पनियो--ने भी कर दिखाया। यह हो नहीं सकता था कि यूरोप 
अनिया-वर्ग अपने देश के शासत में अधिकार पाने को साँग पेश न 
करता । 

पत्चासी की लड़ाई के तीन साल बाव---१०६० ई० से पश्चिसी 
यूरोप में एक नया युग आरम्भ होता है, जिसे हम पूँजीवाव कहते हैं । इस 
थुग में पहुँच कर बनिसे सिक्के कारीगरों के मात्र को एक देश से दूपरे देश 
में बेचने का ही काम नहीं करते, बाढिक मशीनों के लये आविष्कारों से 
फ्रायदा उठा अपने कारखाने सोलते हैं और उनकी बनी सरती चीज़ों को 
हुनिया की अजारों में पाट देते हैं । बनिया जमात अब और शक्ति-सम्पन्न 
पूजीपति जमात में बदुल्ल जाती हैं; और शक्ति के अनुसार ही शासन 
अधिकार की माँग भी उसकी ज्ोरदार हो जाती है। इनकी आवाज़ को 
और जोरदार बनाने के लिए सौसार्य से उन्हें फास में वोस्टेयर भी? उसी 
जैसे जबदेरत कलम के धनी मिल जाते हैं, जो सामनन्‍्तों के निरंकुश शासत 
के ख़िलाफ़ बगावत कर जनता के शासन का नारा जुर्लद करते हैं। पूंजी« 
पत्तियों ने जनता के शासन के नारे में शामित्ष होने से अपना ढ़ साभ' 
देखा; इथक्षिण सामन्‍्ती मिरंकुशता के खिलाक़न होते जंग में वह अशुद्ा 
बने । घोल्टेयर और रुसो का देहाप्त १७८८ ई० में हुआ | दोकित उनकी 
क़ल्लम मिष्फल नहीं चली ! ये तो इसी से साबित है कि ॥५७३५ ६० में 
फ्रॉस की काँति हुई । खुई का स्वेच्छाचारी शासत खक हुआ, और सारे 
यूरोप के राज्य सिंहासव हिंलने खगे। 

रच क्रॉति द्वारा जो जनता के शासन करा भारा बुछ्लंद हुआ, उसी के. 
साथ जातीयता या रष्ट्रीयता की गूंज भी चारों तरफ़ होने लगी । 


पाकिस्तान या जातियों की समस्या * ॥॥ 


(२) मध्य यूरोप में जातीयता की लहर---पुराने रोमन 
सान्राज्य का ध्यंस करतेवाले जन थे । इसीलिए उन्होंने अपने को रोमन 
साम्राज्य का उत्तराबिकारी समझा । आरिट्रिया का राजवंश हाव्सछुर्ग इसी- 
लिए सारे थूरोप में हज़ार वर्ग तक बड़े सम्मान की दृष्टि से देखा जाता 
था, क्योंकि उसका पू्वजण रोसन-ध्य॑सक जर्न सरदार था। आस्ट्रियन 
साम्राज्य को पवित्र रोमन साम्राज्य भी इसी कारण से कड़ा समझा जाता 
था । दाच्सछुर्ग की एक बढ़ी विक्त थी । पक तरफ़ पररुपर लड़ती तथा 
एक दूसरे से स्वतंत्र दो दर्जन से अ्रधिक जर्मन रियासतों का वह चास का 
सरदार था, दूसरी ओर बेक स्लायक्‌ सगियार ( हंगेरियन ), रूपेनियन, 
रुसानियन, सर्जियन, क्रोशियन जैसे गे र-जमेन जातिबाले एक विशाल 
राज्य का शासक था, जिसमें जमेन जातिवाले अस्ट्रिया प्रात की जम संख्या 
अहुत कम थी। इस तरह पविग्न रोमन साम्राज्य मुख्यतः गैरःजर्मन 
जातियों से निकल कर घना था। यूरोप में जातीयता का प्रश्न जब घहुस 
ज़बदेसत हो उठा तो अ्रस्ट्रिया के सामने सवाल था कि या तो वह सारी 
जर्मन सरदारियों जिनमें प्ुशिग्रा और बवेरिया जैसे क्राफ़ी शक्तिशाली 
शजा भी भे--को एक कर एक जन जातीय राज्य फ़ायम करे और उस 
जालि की ओर से अपने गैर-जर्मन जातियों का शासन शोषण 
होने दे । अपनी जमेन जाति के शक्तिशाक्षी सामंतों को आपस में लड़ाये 
ओर आप उनसे उस्रमता रहे । जेकित वह इसे भहों चाहता था । १४वीं 
स्रद्री के पूर्वार्ध में मेटरनिख जैसा कुटनीतिज्ञ हाइसचुर्ग को मिला थां, 
किन्तु उसकी सारी शाक्ति अपने साज्ाय्य के भीतर की गैरन्जमंन जासियों 
के राष्ट्रीय भराप्दोजन फी वषाने में ख़्चे हुईं | जो बात मेटरमिख से नहीं 
हुई, चह बिस्साक से कर दिखाई। झुशिया को उसने एक दृढ़ ताक़त 
बनाया और जर्व जाति के भाम पर अखिया छोड़ सभी अमन सरवारिगों 
को ग्रपने साथकर उसने १८७० ई० मेंफ्रॉस को जबरदस्त शिकरत दी, और 
उसके बाद शताब्दियों से चली आती नाम नेहादी जेमंत स्थिसिती सं 
को सजीय बना उसके द्वारा हाब्सबुर्य वंश को ह॒दा अशिया के राजी की 
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सारी जम॑न स्थिसतों का कैसर या सम्राट निर्वाचित कराया, जो उस 
वंश में तीच पीढ़ियों तक रहा । १६३३ में हिटलर के आने तक जमन के 
भीतर एक जातीय शासन नहीं कायम हो सका था । अभी भी वहाँ २९२ 
झुकुट-घर और उनकी स्वतंत्र सरकारें थीं। हिटलर ने आकर उन स्वतंत्र 
सरकारों को भी ख़त्म किया और आप सारी जमंत जाति का कर्ता घर्ता 
बन गया । उसने जमंन जाति के बिखरे हुकड़ों को मिलाने में ही संतोष 
नहीं किया, बढिकि वह अब सारी हुनिया के ऊपर अपने खूनी शासन 
को जादना चाहता था। यहाँ यह थात तो साफ़ है कि हिटलर को जो 
इतनी सफलता हुईं, उसमें जातोयता के भाव का कम द्वाथ नहीं था । 

पवित्र रोमन साम्राज्य की भ्रवस्था को उन्नीसचीं सदी के भध्य में 
जब हम देखते हैं, तो मालूम होता है कि फ्रांस में उठो जातीयता की 
लहर पूर्वी यूरोप की गैर-जर्मंत जातियों में फैलने लगी थी। अस्ट्रियन 
श्ाजञ्ाज्य में सबसे अधिक लड़ाकू ओर साहसी थे हंगरी के मगियार | 
उच्नीसवीं शताब्दी के मध्य में सबसे पहले उन्हीं में जातीयता की जबर्दृस्त 
लहर उठो । घुई कोसुथ ( $ू०२-१८६४ ई० ) राष्ट्रीयवा फी लहर 
फा प्रधान नेता था| पविन्न साम्राज्य को मगियार सैनिकों फी बढ़ी ज़रूरत 
थी, क्ेकिन इस कास को वह भगियार खाम॑तों ह्वारा कराया करता था, 
जोकि परम राजभक्त थे। कोसुय ने अरस्टिया के निरंकुश शासन के 
खिलाफ अपनी जबर्दस्त कलम और वाणी का इस्तेमाल किया । आंदोलन 
जंगल की आग की तरह हंगरी, और उससे बाहर की श्रस्ट्रियन अणा 
में फैलने लगा । फोसुथ को तीन साल के लिए जेल में भेज दिया गया, 
जहाँ से वह १८४० ई० में छुटा। केकिन आन्वोलन बराबर बढ़ता ही 
गया। ३ सार्च १८४८ ई० के अपने एक व्याख्यान से उसने अस्ट्रियस 
शासन-ख्यवस्था की ज्बदुरत आलोचना को | इस भाषण का जर्मन 
भाषा में अजुवाद हुआ और दस्त दिल बाद आस्ट्रिया की राजधानी विधना 
से फिधारियों और मज़ादूरों ने जलवा कर विया, सहकों में मोर्चाब॑दी 
करके उन्होंने सरकारी सेना से जीह्ा द्विया । 


पाकिस्तान था जातियों की समस्या १४ 


अस्ट्रिया के निरंकुश शासकों को हंगरी की साँग मंजूर करनी पड़ी । 

कोसुथ के इस राष्ट्रीय आन्दोलन में अस्ट्रियन साम्राज्य में बसनेवाली 
सभी जातियों की जबद॑ध्त सहामुभूति थी ओर उन्होंने इसमें मदद भी 
पहुँचाई थी। वह संगरियारों को पथ-अरदर्शः समऋ कर इज्ज़त फरते थे 
ओर आशा रखते थे कि हंगरी सफल होने पर हमारे साथ ठीक बर्ताव 
फरेगा । लेकित जब हँगरी को राज्य-शक्ति सित्ष गई तो उसने अपने 
सहभागी जातियों-«सर्वियन, क्रोशियन, रूमानियत को वह अधिकार 
देने से इन्कार कर दिया, जिसे कि उसने खुद वियना की सरकार के सामने 
पेश कर अभी भ्ाप्त किया था । दूसरी जातियाँ सगियारों से इतना ही 
चाहती थी कि उन्हें स्थानीय स्वायत्त शासन मिले, वनफी भाषा और 
जातीय रीति-रिवाज फो सरकार की ओर से स्वीकृत किया जाय। किन्तु 
सगियार इन बातों को एक हुण के लिए भी सानने के लिए तैयार नहीं 
थे । इंगरी में थे लिफ़ एक जाति---मशियार को सासने को तुले हुए थे।. 
चह वैयक्तिक नागरिक समानता इरएक को देने को तैयार थे, किन्तु मगियार 
छोड़ किसी दूसरी जाति या भाषा को स्वोकार करने को तैयार नहीं 
थे । इतना ही नहीं, उन्होंने दूसरी जातियों को सगियार बनाने का कास 
जारी किया, और सारे सुकूजों और कचहरियों से सिफ्रे सगियार भाषा 
का इस्तेमाज्ञ किया । अमेरिकन इतिहासश इजेन (), [0. सिवद0७४ 
ने अपनी पुस्तक (00७7७ छ970]09880 (8077, ।937 
पृष्ठ ३० २०३०३ में लिखा है-- 
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१६ आज की समस्‍यायें 
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हरी की इस नीति और दइसमारे यहाँ के कितने ही राष्ट्रीय नेताओं 
के विचारों में बपुत समानता है, और वह दूसरी भ्रल्पमत जातियों को 
वही स्वायत्त गिर्णय का अधिकार देने के लिए नहीं तैयार हैं, जिनके लिए 
वे पिछुले पचास घर्ग' से लड़ते आंये हैं। 

(१) पूर्वी यूरोप में जातीयता की छहर--हुी म॑ उन्नीसवीं 
सदी तक निरंकुश शासन रहा है और ३१६०२ की गर्मियों में ही सुलताव 
प्रा्ियासेल्टरी सरकार सानने के लिप सजबूर हुआ । अभी पिछुक्ी सदी 
के शंत्र तफ सर्थियां, झुलगारिया आदि पर तुकी के सुलतान की हुकूमल 
भी। यूरोप के जातीय आल्दोल्लन का असाव तुकों पर भी पड़े बिना नहीं 
रह सकता था। सुलतान की सरकार ने प्रांदोश्वनकारियों को जेल्ों में 
भेजा, निर्वासित किया, किन्तु उससे वह दब नहीं । 


पाकिस्तान या जातियों को समस्या ? १७ 


१६०८ में बिना ख़ूनख़राबी के तरुण सुको' ने जो क्रांति की, उसका 
प्रभाव तुर्की के भीतर की सभी जातियों--यूनानी सबियन, बुल्लगारियन, 
अमेनियन जैसे ईसाई, ओर अलवानियन, अरब, तुके जैसी मुसलमान 
जातियों--पर पढ्ा और उन्होंने एक समान स्वागत किया । सभी जगह 
सभी लोगों ने ,खुशी मनाई ! उस वक्त मालूम हुआ कि सभी तरह का 
जातीय और घार्मिक हंष हमेशा के लिए तु से सिट जायगा | इस 
क्रांति ने साम्राज्य के भीतर सभी जातियों में जबरदस्त भाईचारे का भाव 
पैदा किया । 
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जब तुको' को अपने आचरण से दिखिल्लाना था कि क्राति के जिन 
सिद्धाल्तों के लिए वह लड़ थे उन्हें सु््री के भीतर की दूसरी जातियों के 
सांध बर्ताव में भी सामेंगे । इनमें वे शुरू ही से फेल कर गये । स्वतंत्रता, 
समानता, आतृत्व के सिद्धान्तों के प्रयोग करने की जगह उर्होंने सिफ़े 
पएुक सुर्क जाति कौ' स्वेच्छाचारी हुइुमत और सर्वाधिकार को क्रायम रखा, 
ओर जनता के अधिकारों को शुरी तरह से दबाया। सुललमानी शासक 
तुकोँ ने जैसे दो पैसे सारी शक्ति को अपने हाथ में रखने की कोशिश 


हा 


४ 
ब्र्द जाम की समस्याएं 


की | पार्सियामैंट के पहले चुनाव में उन्होंने ऐसा तिकद़म सगाया कि 
बाक़ी सभी जातियों के मिलने पर भी उनका ही। बहुमत रहे उन्होंने 
ईसाई, थूनानियों, तथा आर्मेनियनों, भौर मुसंल्रमान अबो' फो राजनीतिक 
अधिकार में सारी बनाना नहीं साहा | उनकी नीति थी कि सभी को 
चुके बना दिया जाथ। अदन में ३० हजार आर्मेनियन ईसाइयों को मार 
छाक्षा गया था, किन्तु उन्होंने अपराधियों को दरुड देने की कोशिश नहीं 
की । उन्होंने पढले से म्राप्त धामिक अभिफारों को भी गैर-गरुस्लिम धर्मों 
से छीनना चाहा। जिन अत्पमत जातियों का व्यापार भें खास हाथ था 
उन्हें बायका< और दूसरे तरीकों से मिशना चाहा । मकहुनिया में 
मुसलमानों का अरफ्मत था, उसे बहुमत बनाने के लिए उन्होंने वूसरी 
जगदों से झुसलमानों को मेंगाकर बसाने की कोशिश की । [ बढ़ीं 
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पाकिस्तान या जातियों की समस्या १ 


हिन्दू बहुमत से यदि भारतीय मुसलमानों को ख़तरा मालूस होता है 
सो ऊपर के उदाहरणों के देखने से उसे हम बिह्कुल्न निर्मुल नहीं कह 
सकते, ख़ासकार हिन्दू' पंजीपतियों और भध्यवित्त लोगों का जब तक 
शासन यन्‍्त्रों पर अधिकार दोने की सम्भावना है तप्र तक उनसे सुको 
आर मगियारों से ज़्यादा उदार होने की आशा नहीं की जा सकतीं । 


३--जातियों के लिये पूर्ण स्वतन्त्रता ज़रूरी 


(९) शोषण का रोफना--स्वतन्त्रता का अर्थ पूँजीबादी 
राषनीतिश सभी देशों में गोलमोल रखना चाहते हैं, ओर अफसर 
सनकी स्वतन्त्रता से मंशा होतो है, आर्थिक शोशण की स्वतस्थवता । 
भारतीय प्जीपति फिसी वक्त राजनीति, विशेषकर काँआ स की गम 
राजनीति से भड़कते थे, किन्तु जप्न उन्हें पता जगा कि कांग्रेस नमिश्न 
स्व॒तस्त्रता के आंदोलन को चल्ना रही है, उससे उनको फ्लायथदा ही फ़ायदा 
है तो उन्होंने उससे सराजुभूति दिखलानी शुरू की ओर आज तो कांग्रेस 
के नेतृत्थ की घागडोर उसी तरदद बढ़े-बढ़े हिन्दू पँ जीपतियों के हाथ में है 
जैसे इडलैंड या अमेरिका के पूलीपतियों के हाथ में वहाँ की सरकार है। 
स्वतन्त्रता के आंदोक्षम ने उनके उद्योग-घम्मे ओर व्यवसाय को फिसना 
बढ़ाया है--इसे गत महायुद्ध से आज की भारतीय पँजी की दृद्धि को 
देखने से हमें मालूम पड़ता है | कपड़ा लड़ाई से पहले सुश्किक्ष से पाँचवों 
हिस्सा बनता था, किन्तु वर्तमान युद्ध के आरम्भ होने से पहले अपने कपड़ें 
का पाँच्ों हिस्सा ही भारत विदेश से अगाता था। चीमी जो पहले मयः 
सभी जावा और मोरिशस से आती थी, वह अब दिन्दुस्तान में पैदा होती 
है; यही नहीं घढ्कि हिस्वुस्तान अपनी चीनी को अब बाहर भेज रहा है। 
इसी सरह के कितने ही और बड़े-बड़े जययोग-धरने भारतीय पूँजीपतियों 
के हाथ में आ गये हैं और भारतीय पूँ जीपतियों में भी सबसे बढ़ी संख्या 
हिन्दुओं की है। कोच कह सकता है कि अखण्ड दिन्हुस्तान का नारा 
आुललन्द॒ करने वाले हिन्वू' पूँफ्रीपतियों और उनकी वकालत करनेवाज्ों के 
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मन में यह भाव नहीं काम कर रहा है, कि हम इस प्रकार झुसलमान 
बहुमत भांतों में भी उद्योग-धन्धों को अपने हाथ में रख कर शोषण को 
जारी रखें । मुस्लिम पाकिस्तानी नेताओं में भी आर्थिक शोपण का लाहक्च 
बहुत ज़्यादा काम कर रद्दा है यह हम मानते हैं, किन्तु इसकी चजह से 
सुस्लिस बहुमतवाले प्रान्त में हिन्दू पूं जीपतियों को खुले शोषण की बुट्टी 
दे दी जाय, यह कोई दलील नहीं है। अगर दरअसत्न इस पाकिस्तानी 
और पाकिस्तान विरोधी मनोद्ृत्तियों का विश्लेषण करों तो हमें मालूम 
होगा कि दोनों शोपण की सुविधा के लिए इन सवालों को उठा रहे हैं । तो 
भी शोषण को उठानेवाली क्राम्ति को लाने में हमें ज्यादा सुविवा होगी 
यदि हम जातियों की स्वतन्त्रता को स्वीकार करें, इसे हम कहने वाले हैं । 

(२) प्रगति में बाधा को हटाना-...मुस्लिम पूँल्रीपति सोचले 
हैं...अपने-अपने राजनीति के अधिकार-क्षेत्र में बड़े-बड़े पूंजीपतियों 
का अफकेटक राज्य--इजारदारी--क्रायम हो जाता है जिसकी वजह से 
कोई नया पूँजीपति पनपने नहीं पाता | मुसलमानी पजीपतियों के नजर 
से आधे दर्जन के करीब बड़े-बड़े हिन्दू-पजीपति परिवार आज बड़े-बढ़े 
टूस्हों के रूप में परिणत हो चुके हैं और चह कितने ही अंशों में इंगलेण्ड 
ओर अमेरिका के फरोड़पति ट्रस्थवात्ञों के कदम पर काफ़ी दूर सफ जा 
खुके हैं । यह पूँ जीपति परिवार अपने बैंक रखते हैं, उनकी अपनी भीसा 
करपनी है, कपड़ा, चीनी, कागज, जूट, तेल तथा दूसरी तरह की' बढ़ी-बड़ी 
सिल्तें उनके हाथों में हैं। सिफ़॑ स्थाय की दुह्वाई देकर कोई छोटी पेजी से 
इनके मुकाबले में अपने व्यवसाय को नहीं चला सकता। छोटी मछलियों 
को बढ़ी मछलियों के पेट में जाते हम अक्सर देखते हैं। यह इजारेदारी 
किसी प्रांत की आशिक प्रगति को चंद बड़े पूंज़ीपतियों की कृपा पर 
छोड देती है, क्योंकि उनके भेदान में आये बिना नये उद्योग-घस्वे प्रति- 
दंदिता के कारण हीं खोले जा सकते । जिन आन्तों में वहाँ की बहुमत 
काति को इस तरह का डर है उन्हें उनकी मर्जी के खिलाफ इजारेबारी के 
चंगुल में फैसाना कभी उसित नहीं समझो जा सकता। 
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(३) धार्मिक तथा सांस्कृतिक भावों का ख़्याल-- 


धार्मिक भावों के जोड़ने के कारण भारी राजनैतिक उलकनों का होना हम 
यूरोप में भो देख चुके हैं, और जब तक धार्मिक कट्टरता हमारे सामाजिक 
वातावरण को फत्लुपित और अशाल्त ,करने में समर्थ है, तब तक उसकी 
तरफ़ से भ्ाँस मंद कर हम एक जाति या अखंड .हिगुस्तान कौ राग 
नहीं अलाप सकते । इसे कोई नहीं इन्कार कट.सकता कि वत॑सान्‌ काल से. 
धर्म सिवाय विह्देप फैलाने के और कोई काम नहीं “कर सकता है। धर्म के 
नाम पर भारत में हर सात पचासों जगह खूत-खराबियाँ होती हैं | मस्जिद 
ओर बाते का सवाल नरम पढ़ने की जगह उम्र होता गया है। में मानता 
हूँ कि इन घामिक झूगढ़ों फी तह में मी आर्थिक कारण और हवार्थियों 
का लोभ काम कर रहा है । लेकित उन आर्थिक कारणों को हटाना साम्म- 
दायिक समझौते से सी ज्यादा असस्भव हसारे अधिकाँश राष्ट्रीय नेताओं 
को मालूम होगा । शॉपण उठाने की तो झल्ग बात, किल्तानों ओर मज़े 
, दूरों के इक्त में छोटे-मोदे कानूनी सुधारों के करने में हमारी राष्ट्रीय सरकारों 
ने आपने-अपने ऑस्तों में कैसा नम मप्य किया यह हम सभी फ्रो थाद है। 
इसकिए सासप्रदायिक झूगढ़ों के भूल आध्िक कारणों को हठाने की बात 
हम इन लोगों के सामने पेश नहीं कर सकते | और जब तक धर्म के नाम 
पर हम इस तरह के ज़बर्दरत बिलगाव की देखते है. तब तक पारस्परिक 
अविश्वास और सन्देह फो हम सीदी-सीठी बातों और ऋषि-भुनियों, पीर 
पैगरबरों की दुह्ाई देकर नहीं हल फर सकते। आज-कल की राजनैतिक 
गुत्यियों को सुलमाने में वानक और कबीर के चुस्खे इस्तेमाज्ष करने की 
कोशिश निरी आत्म-वश्चना होगी । इसलिए, यह भी ज्ञरूरी है कि जातियों 
को अपने-अपने बहुमत मन्तों में पूरी स्वतन्त्रता होनी चाहिये । 


(४) असली क्रान्ति में सहायता--भारत की पक नहीं 
हज़ारों समास्याएँ दं-वारीबी, निरक्षरता, मिधथ्या विश्वास, सामाजिक 
कुछद़ियाँ, जातपाँत, छृतछात, .शिक्षितों>श्रशिक्षितों की बेकारी, सरकारी 
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नौकरियों के लिए जात-जात, धम-धम, आन्त-प्रॉन्‍्त में तू-त्‌ में में आदि- 
आदि | इन सब की दवा सिफ़र एक है, कि हमारी राजनैतिक आर्थिक 
व्यचस्था ऐसी हो कि हमारी सरकार अपना पहला कत्तंव्य समसे--समभी 
देशवासियों के खाने, कपड़े, सकान, दवा, शिक्षा आदि का अबन्ध करना । 
यह सब तभी हो सकता है जब कि केवल जनता की आवश्यकता और 
लाभ के लिए उच्योग-पन्णे चलाये जाये । पूजीवादों व्यवस्था दस, बीस 
परिवारों फो भक्ते ही करोड़पति बना दे, किन्तु वह साधारण जनता को 
भूख और ब्रेकारी से श्राण नहीं दे सकती । इसे समझाने के लिए यहाँ 
ज्यादा नहीं कहना है। 


जातियों की स्वतन्त्रता को स्वीकार करने से हमें एक बढ़ी सहायता 
यह मिलती है कि वहाँ हमें अपने आधिक आन्वोलनों से सम्भदायवादियों 
के रोड़े अदकाने की कम्त ड़ाहसत उठानी पड़ेगी । सुसलमाव गहुसत ग्रास्त 
में मज़दूरों और किलानों के लिए लड़नेवाते अधिकतर उसी बहुमत से 
आयेंगे। वहाँ हिन्दुओं को डर व्िखला कर सुसव्मार्तों के नेतृत्व में चलने 
बाले किसान मज़दूर आम्दोलनों में साग्मदायिक फूट नहीं डाली जा सकती 
वहाँ 'इस्लाम खतरे में! “हिन्दू धर्म खतरे में! का झूठा नारा जगा कर 
आर्थिक समस्याओं को दे कने की कोशिश नहीं चल सकेगी । ह 


४-पाकिस्तान ओर हिन्दुस्तान 


आज-कल्न हमारे देश सें पाकिस्तान; अखंड हिन्दुस्तान का सबाल 
बहुत जोरों से उठा है। पाकिस्तान हिन्दुस्तानियों के शताबिद्यों के उस 
निर्जाव जीवन का नतीजा है, जिसमें उन्होंने अपनी पुक जाति बनाने के 
लिए पयक्ष नहीं फिया | आल बहुत से लोग पाकिस्तान के सवाज उठाने 
चाक्षों को राष्ट्रीयता विरोधी विवेशी शासकों के चर बतला कर इस बड़े 
परश्ते की फैक कर उड़ा देना चाहते हैं। आइये, ज़रा इस पर ठंडे दिल 
से सोचे । 
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( १ ) हिन्दुओं की धर्मान्थता--कुछ हिन्दू. इसके लिए 
मुसलमानों की धर्मात्धता की शिकायत करते हैं। वह सममते हैं कि 
हिन्दुओं में धर्मास्थता है ही नहीं एक हिन्दू मुसलमान के हाथ की रोटी, 
पानी या पाव नहीं खा सकता, क्या यह उसकी धर्मान्धता नहीं है ? अभी 
दिल्‍ली के एक प्रतिष्ठित मुसलमान ने अख़बार में अपनी एक बात लिखी 
थी । दिल्‍ली में कहीं ठंडे पानी की एक दिल्‍्दू' पनशाल्ा ( प्याव ) थी, 
गर्मी में प्यासे को ठंठे पाती की इच्छा होना स्वाभाविक है। उक्त सज़न 
पनशाला के भोवर पानी पीने गये । “उदार” हिन्दू ने उन्हें छुत के नीचे 
से बाहर जाकर सड़क पर खड़े हो हाथ भर कफड़ी के लम्बे ठोंदे से हाथ 

जगा कर पानी पीने को कहा | क्या कोई स्वाभिमानी आदमी इस अपसान 

को बर्दाश्त कर सकता है! इसे जो हिन्दू धर्मान्धता नहीं कहता है 
यह फम से कम दुनिया की नज़र में सोचने की शक्ति स्रों शुका है। 
दिल्‍ली के इस पतशालेवाले अखंड हिन्दुस्तान में कोई र्वाभिमानी भ्रादमी 
रहना पसंद नहीं करेगा, यह मानी हुईं बात है। और इसके लिये यवि 
पाकिस्तान की मांग हो तो कोई ताज्जुब की बात नहीं है। 


अखंड हिन्दुस्तान के लिए एक देश की तरद् एक जाति की ज़रूरत है 
क्या किसी भी एक जातिवाले मुक्क में परस्पर खान-पान क्या, ब्रयाद्र शादी 
को भी निविद्ध ठहराया जा सकता है! शादी-अयाह् एक जाततीयता स्थापित 
करने फ्रे क्षिप बहुत ज़रूरी है। मुसलमान शादी के बारे में उदार भी' 
हो सकते हैं, लेकित हिन्दू तो इसके ज़्ग्रदसत विरोधी दैं। जब इसारे 
राष्ट्रीय नेतागण अपनी-अपनी फायस्थे, राजपूत, आह्मण जाति के बाहर 
कदम रखने के लिए तैयार हीं हैं तो वह अखंड दिल्दुस्तान की एक जाति 
बना सकेंगे, इसकी आशा कम से कम इन नेताओं से नहीं की ज्ञा सकती । 
मिठाई, पुरी, सोडा चादर, लेमनेह इस तरह की दूसरी खान-पान की अपनी 
बूकानें हिन्दुओं ने क्रायम कर रखी दैं | यह सीधा पैसा कमाने का जरिया 
है। हिस्दं' मुसलमानों के खान-पान की दूका्नों का पूर्ण ब्रायकाट करते औ 


। 
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रहे हैं; और अपने में तय कर चुके हैं कि हिन्दू इन्हीं दूकानों से चीज 
ख़रीदें । यह सब आज के रश्ट्रीय युग में हिन्दूधर्म के नाम पर कर रहे हैं । 
यह धमौन्धता नहीं तो क्या है ? 


( २) भाषा की समसरुया-भाषा अर्थात्‌ 'हिन्दी-उद्‌' का 
झगड़ा सिफ़ बिहार, युक्तप्रांत, मध्यप्रांत, दिल्‍ली, पंजाब और कुछ 
रिथासतों फा'है। इस झगड़े के सुलकाने को; हमारे राष्ट्रीय नेता 
कोशिश कर रहे हैं; किन्तु 'बिच्छू का सम्श्रन जाने, साँप के बिल में 
अगशुत्षी डाले! के नीति पर | हिन्दी-उदू. के झगड़े के बीच में भी वही 
दो संसक्ृतियों की टक्कर है, जिन्होंने कि इन दोनों भाषाओं को 
बिल्कुल भिन्न-भिन्न रास्ते पर विकसित किया। कुछ लोग कह रहे हैं 
कि हिन्दी-उद्‌' की जगह हमें हिन्दुस्तानी को स्वीकार करना चाहिये। 
किसने लोग 'पत्ञो। का फैसला सर साथे पर! कह हिन्दुस्तानी नाम को 
स्वीकार करने को तैयार हैं, लेकिन जब हम और आगे बढ़ते हैं तब यह 
सारी लीपा-पोत़ी बेकार साबित होती है। यहाँ पहले हमें देखन। यह है 
कि हम हिन्दुस्तानी के नाम से एक नई भागा गढ़ना चाहते हैं, या पहले 
से मौजूद भाषा को लेते हैं। यदि पहले से मौजूद भात्रा को लेते हैं, तो 
शस्लौदा, गांलिय, इकबाल की भापा फो सर, चुझसी, असाद और पन्‍ुत की 
भाषा के क्लाथ किसी भी जादू-मब्तर से हस पएुक नहीं कर सकते | इन 
दोनों भाषाओं में समानता भी हो सकती दै, किम्तु एक के ऊपर अधिकार 
हासिल फरने के लिए जितना परिश्रम किया जाता है, वह दूसरे पर अधि- 
कार करने के लिए सहायक नहीं होता । यदि इसारे शष्ट्रीय नेता विध्मान 
भाषाओं की जगह नई भाषा गढ़ने के ख़ब्त में न पढ़ते, तो ऐसी चेष्ा न 
करते | बिहार में हिन्दुस्तानी कमीटी ने अपनी हिन्दुस्तानी भाषा के 
लिए पारिभाषिक शब्दों की सूची तेयार करनायी । इस सूची से उद्‌ वाले 
झुसक्षमान इसलिए नाराज़ हैं कि उसमें कितते ही संस्कृत के पारिभाषिक 

आडद आये हैं; हिन्दी वाले हिन्दू, इसलिए नाशज़ हैं कि उसमें बहुत-से 
अरबी के शब्द हैं। पारिभाषिफ शब्दों की आज के पैशानिक धुग सें 
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कितनी आवश्यकता है, इसे कहने की ज़रूरत नहीं। और पारिभाषिक 
शब्दों के चद्दान पर हिन्दुध्तानी की नैथा चकनाचूर हो जाती है । हिन्दी- 
उद्‌ के पुराने ओर आज के साहित्य को यदि आप ध्यान से देखें तो 
सालूम होगा कि यह दो स्वतंत्र भाषाएँ हैं, एक मूल से पैदा होते पर भी 
इन« , बकास इतना दूर तक अदाग पथ पर हो छुका है कि उन्हें फिर 
उस मूल रूप में ज्लौदया नहीं जा सकता। ( उदाहरणार्थ दार्शनिक 
साहित्य को ले लीजिये । हिन्दी वाले अपने दाशतिक ) ग्रन्‍्थों में उपनिषद्‌ 
काल ७००-०६०० ईसा ) से लेकर आधुनिक काल तक बनते 
आये संस्कत के विशास्र दर्शन साहित्य से सहायता लैते हैं; वैसे ही 
जैसे गुजराती, मराठी, उड़िया, बेगलावाले भी । इसके विरुद्ध उद वाले 
अपने दाशेनिक भ्रन्‍थों में उन अरबी परिसाषिक शब्दों को स्वीकार करते 
हैं जिन्हें कि फ़राबी और रोश्व ने अपमे प्र॒म्थों में इस्तेमाल किया है। 
साथ ही चह उन मयी परिभाषाश्रों को भी लेते हैं जिन्हें मिश्र, सीरिया, 
ईरान के आधुनिक अरबी साहित्य में प्रयुक्त किया गया है। ज्योतिष, 
वैद्यक के बारे में ,भी गद्दी बात है। यह देखने से साखूम होता है कि 
दोनों से से किसी को अपनी पद्धति छोड़ने के क्षिण मजबूर करना उनके 
पुराने ऐतिहासिक विकास से इन्कार करना है। 

हिंदी उदू' को अलग आग में स्वीकार कर हम एक दूसरे के साहिस्य 

परिचित दोने के स्तिए रास्ता निकाल सफते हैं, और वह रास्ता 

हिन्बुस्तानी के ज्षरिये नहीं बढ्िक सीधे * हिंदी या, उ्द्‌ के ज़रिये होना 
चाहिये | हजार-पाँच सी समान शब्दों को जमा करके फोई भाषा आज के 
जमाने में साहित्यिक भाषा नहीं बन सकती । 

उदू' के बारे में जब मुसलमान माँग पेश करते हैं, तो इसे साम्पदा- 
पिंक मनोदृत्ति कह कर हम घुप नहीं करा सकते | जो भी पक भाषा को 
बूसरी भाषा पर लावूने या विकेत करने की कोशिश करता है, पह सास्म- 
घाथिक समोदृत्ति अदशित बहता है। 


(३ ) राष्ट्रीयता विरोधी होना--नकेतने ही अखणक 


रद आज की समस्याएं 


हिन्दुस्तान के पक्षयाती समकते और कहते देखे जाते हैं कि मुसलमानों में 
राष्ट्रीय भावों की कमी है। इसके लिए वइ देश के लिए ,कर्बान होनेवाल्े 
शहीदों तथा जेल-याज्ियों की सूची पेश करते हैं; ओर बतत्नाना चाहते हैं 
कि देश के नास पर मुसलमान उतना आख-त्याग नहीं कर सकते । क्‍या 
इससे वह यह दिखलाना चाहते हैं |कि सुसलमानों में प्राण का मोह 
ज़्यादा है, अर्थात्‌ वे कायर होते हैं, जिन्होंने स्राम्मदायिक दंगों को देखा 
है, उनको अच्छी तरह मालूम है कि सुसलभाव प्राण देने में ज़्यादा निडर 
होते हैं। आज सिर्फ़ मजहयी जातों के लिए ऐसा करते हैं, कक्ष वही बात 
राजनैतिक उद्देश्य के लिए भी करेंगे, जब कि पाकिस्तान में उनकी ज़रूरत 
पड़ेगी । पंजाब के खाकसारों, और स्रीमास्त के पठानों ने चलती गोलियों 
के सामने निर्भयता दिखला कर इस आक्षेप को विक्कुल झूठा साबित कर 


दिया है। 
"४ क्ायरता ज़्यादातर उन लोगों में पाई जाती है जो खाना नहीं, कौड़ी- 


कौड़ी जमा फरना जानते हैं, सुसलसान अपने खाने-पीने और शाहखर्चो 
के लिए बदनाम हैं । इस तरह कायर बनाने के कारण उनके पास ज़्यादा 
नहीं है। बस्तुतः कायरता येज्ीवारलों की अपनी चीज़ है । 

(४ ) पाकिस्तान के अधिकार को इन्कार करना 
राजनीतिक दिवालियापन है---जन तंज्न के आधार पर स्वतंत्रता, 
आत्म-निर्माण के लिए माँग पेश करनेवाले फर्ती फिसी प्रदेश को वह्दों की 
बहु-संख्यक जनत।! की इच्छा के विरद्ध अपने साथ रखने के लिप सजबूर 
नहीं कर सकते | हम सभी यह जानते हैं कि भारत के फितने ही भाग हैं, 
जहाँ झुसत्लभार्मों का बहुमत है, सिन्ध, विक्नोचिस्तान, सीमान्त, पश्चिमी 
प्रजाब, परिचमी काश्मीर यह स्ाश पुक सिल्रा हुआ दुकड़ा है, जहाँ 
भुसवामान बहुमत में हैं, थद्दी घ्रात पूर्वी बंगाल के बारे में है। भजंड 
हिग्दुस्तानवादी हिन्दू हवन पाँतों के निवासियों की इच्छा के वियद्ध उन्हें 
अपने भीसर नहीं रख सकते । किसी भी अंतराष्ट्रीय न्यायाज़य भें वह 
अपने पक्ष में फैसला नहीं पा सकते। कितने ही लोग अब भी अलापके 
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जाते हैं कि, इन धुस्लिम प्रधान आंतों के लोग पूर्ण स्वातंत्य के अधिकार 
की माँग नहीं करते | आल इंडिया काँग्रेस कमीटी के प्रयागवाले अधि- 
वेशन में हाल तक के हिन्दू सभा के एक सजन के अखंड हिल्दुस्तान पोषक 
अस्लाव को हिन्दुओं के घोट से पास करा कर वह समझते हैं कि मुस्लिम 
जनता भी उन्हीं की तरह सोचती है। लेकिन अयाग के अधिवेशन में दिये 
गये सुलक्षमानों के वोट और उसके बाद की मुसक्षमान नेताओं की 
सम्मतियों 'को यदि वह ध्यान से देखने का कष्ट उठावें, तो उन्हें साफ़ 
मालूस हों' जायगा, कि हवा किस ओर बह रही है। अधिवेशन में हो 
पंजाब प्रतीय कांग्रेस कमेटी के सभापति मिर्याँ हृफ्तिख्ारुद्दीस ने राज- 
गोपालाचारी के प्रध्ताव के पक्ष में वोट दिया था। सीमान्त आँतीय 
काँग्रेस कमेटी के प्रस्ीडेल्ट ने अपने एक वक्तय में स्वार्सश्य अधिकार का 
समर्थन किया । यही बाल भाज़ाद सुस्ल्िस कान्फ्रेग्स--जिसमें जमीयपछुक्ष- 
उल्लमा, अहरार, आदि कितनी ही राष्ट्रीय विचारवात्ी संस्थाएं. शालिस, 
हैं---के सेके टरी ने भी की। सुस्लिम लीग पहले से ही अपनी नीति 
प्ोषित कर धुकी है। इस पर भी पाकिस्तान--या स्वतंत्र अधिकार की 
साँग को किल बिरते पर ठुकराते हैं। इस अधिकार फी स्वीकृति के लिए 

ज़्यादा से ज्यादा ये शर्ते क्गा सकते हैं कि आखिरी फैसला उस जगह 
के लाधजनिक घोट पर छोड़ दिया जाये । 

मे २-सुह्विस-ख्ीग राष्ट्रीय मुसक्षमानों मे पाकिस्तान से सम्बन्ध रखने- 
बाक्षी माँग परः जो अपने विघारों को रपट करके घोषित किया, उसका 
फारण यही है, कि वह सुस्लिस जनता को अपने स्राथ रखना चाहते हैं। 
अगर इस वक्त, वह इतनी भी स्पश्वादिता न विखलाते तो उन्हें सुसल- 
मसातों का अतिनिधित्ण करने का कोई अधिकार नहीं रहता. है। 


५---हिन्दुस्तान बहु-जातिक राष्ट्र हे 


पाकिस्तान और अखंड टिन्दुस्तान के दोइएका के कारण लोग ययाज्ष 
करते हैं कि हिन्दुस्तान में स्निफ्रे इव दो जातियों के सिवा जातियों का: 
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कोई सवाल ही नहीं है। लेकिन जैसा कि मेंने शुरू में कहा, जातियों का 
आधार है भाषा, इसलिए भारत में जितनी भाषाएँ हैं, श्राख़िर में हमें 
उतनी ही जातियाँ माननी पढ़ेंगी । स्तालिन ने भारत की जातियों के बारे 
में एक जगह कहा है-- 


“यह कहने का दस्तूर दो गया है कि हिन्दुस्तान (की) गोया सिफ़़ 
एक जाति है । फिन्तु जब हिन्दुस्तान में क्रांति फ़ूड निकलेंगो, तो अब तक 
उपेक्षित बहुत-सी जातियाँ अपनी गुमनामी से बाहर प्रकट हो जायेंगी 
और उनमें से प्रध्येक अपनी खुद की भाषा, और निञ्री विशेष जातीय 
संस्कति के साथ आगे आयेंगी । जहाँ तक साधारण श्रमिक संस्कति में 
भिन्न भिन्न जातियों के भाग लेने का सवाल है, उसके बारे में यह क्राफ़ी 
निश्चित सा है, कि अत्येक जातीय भागीदार की भापा और रीत रिकाज 
के अजुसार ही उसमें भाग लेना होगा ।! (,७४:872, 7,7?, 272) 


( १ ) जातीयता का आधार---इसके बारे में हम पहले 
भी कद्द लुके हैं कि जातीयता के प्रश्न पर व्यवहार्कि रूप से विचार करते 
वक्त, 'बर्म से भी ज़्यादा हमें भाषा को अधाचता देभी दोंगी। यदि पुक 
अंम से एक जातीयता स्थापित हो जाती तो मिश्र, तुर्फी, ईरान, अफ़गा- 
निस्तान को हम एक जाति में बद्ध देखते; इसी तरह चीन, जापान, 
कोरिया को भी जातोयता के म्श्न को कितनी आर लोग ढीले-ढाले तौर 
से लेने लगते हैं। पाकिस्तान में भी कुछ ऐसी बात पाई जाती -है, यदि 
पाकिस्तान से मतलब एक जातिवाले देश से है। पाकिस्तान से मतलब 
यदि भारत के मुस्लिम प्रधान भभागों से, है तो वहाँ उसके परिचमी संड 
ही में एक नहीं कम से कम ग्यारह जातियाँ होंगी, जिनकी भाषाएँ 
हैं+-सिनन्‍्दी, बलोची, बहुँई, सुफ्ताती, पश्चिमी पंजाबी, पश्तों, कश्मीरी, 
, बरदी, बढती, छुल्ला और पूरण में पूर्वी बंगाल की अपनी एक जींषित 
साथा है । इस मकार पाकिस्तान ग्यारह जातियों का एक जाति-संघ होगा। 
भाषा के भश्न को पाकित्तात के नास पर उड़ाया नहीं जा सकता, वैसे ही 
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जैसे कि अखण्ड हिन्दुस्तान के नाम पर मुसलमानों के स्वातंत्य अधिकार 
को ६ इसके लिए में पश्तों भापा का उदाहरण दे खुका हूँ, जो कि सीमा- 
प्रांत की पाठशाला में शिक्षा का माध्यम बन छुकी है। पंजाब के 
मुसलमानों में भी पंजाबी का ख्याल जोर पकड़ने लगा है, और 
वह दिन नज़दीक है जब कि पश्चिमी पाकिस्तान की सभी जातियाँ 
अपनी भागओशों की माँग पेश करेंगी और उन्हें स्वीकार करना 
पढ़ेगा। वहाँ उर्दू सि्रः अंतरप्रान्तीयः व्यवहार की भाषा रह 
जायेगी । पूर्वी बंगाल की सारी झुसक्षमान जनता को भी पाकिस्तान के 
भाम पर अपनी भाषा छोड़ कर उद्‌-भाषा भाषी नहीं बनाया जा सकता, 
साथ ही यह समझने की ग़लती नहीं करनी चाहिये कि पाकिस्तान में 
प्यारह जातियों के होने से पाकिस्तान की माँग सुसलमान छोड़ देंगे। उस 
माँग का छोड़ना तो इस पर निर्भर है कि भारत के बहुमतवाले हिल्वू 
उनके साथ किस सरह का व्यवद्वार करते हैं, था करने की नियत 
दिखलाते हैं । 

जैसे पाकिशतान के कहने से एक-जातीयता का झ्याज्ञ गलत है, उसी 
तरह बिहार में आदिवासियों की एक जातीयता का ख्याल भी गैर 
आदिधासियों के विरुद्ध श्रान्दोल़न करने के लिए भज्ते ही सहायक साथित 
हो, किस्तु भाषा के आधार पर जातीय आन्तों था प्रजातन्त्रों के बनते चक्त 
काम न देगा। इस वक्त मुढ़ा, उरॉव, संथाज्ष ओर हो, यह चार स्वायत 
अज्ञातन्त्र बिहारी आदि वासियों के ढोंगे, जिनके अपने बहुसत छोन्न में 
अपनी ही भाषा, स्कूल, कचदरी, पालियामेंट में इस्तेमाल होनेबाली 
भाषा होगी । 

जब इम जनता का शासन ध्यापित करना चाहते हैं, और कहते हैं 
कि यद्द महद्दायुद्ध जनता के शासन के लिए कहा भा रहा है; तब जनता 
की सातर और शिक्षित बनाना सबसे ज़रूरी कास हो. जाता है; और चढ़ 
भी कंस से कम ससय भें, तथा सब से आसान परीक़ से । जब इस इस 
पर ब्रिचार करेंगें तो सालूम होगा कि जनता की शिक्षा का साध्यम 
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उसकी अपनी साथ को ही रखना होगा। अपनी भाषा वह है जो कि 
माँ के दूच के साथ बच्चा सोखता है । जिस भाषा के व्याकरण को पुस्तक 
पढ़ कर सीखना पड़े वह आदमी की सातृ-भाषा नहीं है। जब हम माँ के 
दूध के साथ भाषा सीखते हैं तो उसके साथ ही साथ व्याकरण खुद आता 
जाता है। ब्याफरण भाएा का अभिन्न अंग है, वह परिडतों के बनाने 
से नहीं बनता | यदि हम सोवियत की व्षों' के भीतर चालीस करोशृ 
भारतीयों को साक्षर और शिक्षित बनाना चाहते हैं, तो हमें उनकी अपनी 
मातृ-भाषा को माध्यम बनाना होगा । पुस्तक, अख़ार, सिनेमा रेडियो 
से यह श्रचार यहुत जज़्दी किया जा सकता है। ध्यान दीजिये नालंदा 
गाँव के एक लड़के की ओर, आज़ उसे सब कुछ हिन्दी में पढ़ना पढ़ता 
है, अपनी भाता मगही में नहीं । वह सात खाल लगा करके हिल्दी मिद्िल 
पास करता है, लेकिन न बह अख़बार समझ सकता है, न दूसरी साधारण 
साहित्यिक पुस्तक । और जहाँ तक शुद्ध हिन्दी लिखने का सवात्ल है वह 
तो जब इसारे चौदद घरस के पठुओं को भी सम्भव नहीं, सो हम उसके 
क्षिए उस झडके से क्या आशा रख सकते हैं । सेरी यात में यदि विश्वास 
ने हो तो आप आई० एु० बी० (० के हिन्दी विद्यार्थियों की परीक्षा की 
कापियों को उठा कर देख लीजिये । 

ग्रदि हम हिन्दी को सागधों, ,मैथिलों, भोजपुरियों ( भद्लों ) की 
सातू-साथा खामखाह बनाने का है न करें, और जो साथा चस्तुसः 
उसकी सातृ-भाणा है, उसे शिक्षा का साध्यम बना दें तो स्रारा रृश्य ही 
बदल जाता है। किसी भी अनपढ़ किक्तान फो तीन विन में आप नागरी 
वर्णा-माल्ा सिख्रा सकते हैं, और उसके बाद संगह्ठी, मैथिक्षी, या भोजपुरी 
भाषा में छुपी पुस्तक को सके आप उसके हाथ में थमा सकते हैं । महीने 
भर के भीतर चढ़ उस पुस्तक को बड़े सर्राहे से. पढ़ने लगेगा, समझाने की 
बात तो सीखने के बाद ही ख़तले हो जाती है। खिखमे में हस्थ दीचे 
की कहीं गलती भले ही हो जाक, लेकिन व्योकरंण की गलती करना 
उसके बंस के बाहर की बात है | गोया हिन्दी के लिए जो सात बरस, 
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और कुछ बातों से चौदृह बरस में आप यहीं करा सकेंगे, वह यहाँ एक 
महीने में हो जाता है। 


पुस्तक, अजगर, रेडियो, सिनेमा के इन्तिज़ाम के ,लिए इन भाषाओं 
के बोलभे-वालों की संख्या अपर्यात्त है, आप यह नहीं कद सकते। भगहों 
बोलनेवाल्नों की संज्या चालीस लाख के क़रीय है। भोजपुरी ( भरक्ी 
भाषा-भाषी एक करोड़ से भी ज़्यादा हैं; इनके सुक्ाबले में पेंतीस ज्ाख 
के फिनलेंड और दश साख के अलवानियाँ के स्वतंत्र राष्ट्रों को ले कीजिये, 
जहाँ जनता की शिक्षा फे लिए यह सभी साधन बरते जाते हैं| थदि हस 
युद्ध के बाद वध्तुतः जनता को स्वामी के रूप में देखना चाहते हैं, तो 
शिक्षा के इस माहृ-साणा संबंधी साधन को इस्तेमाल करने में कोई 
हीजाइबला नहीं कर सकते। 


यह प्रश्न हो प्कता है कि इन श्रल्िखित बोलियों में डाउवरी, 
दृन्जीनिथरी, साइंस, वशंन आदि विषयों पर लिखने के लिए पारिभाषिक 
शब्द नहीं हैं। यह भी लचर पलील है । आख़िर जब हिन्दी भी अपने 
परारिभाविक शब्द के लिए संस्कृत और बूंसरी भाषाओं की झुद्दताज है, 
ओर हिन्दी पढ़ेते -बिहारी बढ़कों को द्स-यूस पत्दद परस्खह बरस में उसे 
सीखना पड़ता है, तो यह बोलियाँ भी उन्हीं पारिभाप्िकि शब्दों से ज्ञाभ 
उठा सफती हैं। स्मरण रखना चाहिसे कि फिसी दूसरी भावा से उधार 
लिग्रे शब्दों को अपनी मातृ भाषा में ले कर इस्तेमाल करना, और उन्हीं 
शब्दों को एक पराई भाषा के सांध मिलाकर याद करना, दोनों में लगने» 
वाले परिश्रम में बहुत अंतर पढ़ता है। अपनी मातु भाषा में फेबलल 
पारिभाषिक शब्दों को हमें समझना है, वहाँ व्याकरण झुहावरे आदि का 
भगवा नहीं है। 

(२५) सोवियत संघ में जातियाँ--जारशाही सरकार की 
जगह रूस में जैसे ही जनता का शासन स्थापित हुआ, वैसे ही सोवियत्‌ 
सरकार को जनता को साकर बनाने में शक्ति लगाती पढ़ी! यदि सोमियत्‌ 
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सरकार रूघी, अमेनियन, जाजियन, तुर्की, जैसी आधे दुर्जण से भी कम 
साहित्यिक भाषाओं को ही शिक्षा का साध्यम रखने की जिद करती तो 
शायद भाज वहाँ चोथाई जनता भी साकार न बन पाती; और जो साक्षर 
होती भी चंह दो दर्जा तक हिन्दी पढ़े बिहारियों की तरह की हीती । 
सोचियत्‌ ने ते किया कि जनता फो हम नयी भाषा नहीं देने जा रहे हैं, 
भाषा उसके पास मौजूद है, हम उसे ज्ञान देंगे, "जल्दी से जब़दी उनकी 
अपनी साया द्वारा । रूसी सध्य एशिया में किसी वक्त पढ़े-लिखे लोग 
अपनी मातृभाषा को गेंवारू समझ साहित्यिक तुर्की को पढ़ते-लिखते थे । 
सोवियत्‌ ने अब अपनी कसौटी पर उसे रखा तो मालूम हुआ कि वह 
वहाँ की जनता की मातृ भावा नहीं है, उसके व्याकरण को, उसके 
उद्यारण को, उसके झुद्ावरों को वरो' की बढ़ी मेहनत के बाद सीखना 
पड़ेगा । इसीलिए सोवियत्‌ को साहित्यिक तुर्की का मोह छोड़ना पढ़ा और 
उसकी जगह पाँच बोलियों को स्वीकार करना पड़ा--तुकेसानी,फराकर्पकी, 
उजबेकी, किरगिजी, कजाकी; जिनमें कराकल्पकी के बोलनेवाले मुश्किल 
से पचास हजार दोंगे। फजाकस्तान, किर्मिजिस्तान, उज़बेकिस्तान, 
सुकंसानिश्तान सोवियत्‌ संघ के उप सोलह 'अजातन्तों से है जिन्हें संघ 
प्रजातस्त्र कहते हैं, ओर जो सोवियत्‌ विधान के अनुसार जब चाह तब 
सोवियत-संघ से झलग हो सकते हैं । 
सोषियत-संघ में सौ से ऊपर जातियाँ हैं, ओर उनकी उतनी ही' भपाए' 
हैं। बहु-जातिक संघ होना सोवियत, अपने छ्िए शरस की बात नहीं 
समभझती। सोवियत्‌ जनता बिक सममती है कि इससे सो वियत्‌ संस्कृति अधिक 
समृद्ध हुई है । झाज इसका असर बड़ाँ हम साफ देखते हैं। सोचियप के 
खाने में हर जाति के सुध्दर भोजन सम्मिलित सोनियत्‌ की नत्यकत्ञा 
जाजियन, तताजिक, कज़ाक आदि नुत्यों को ले कर और समुन्नत हुई। 
सोवियत खिनेसा को पूर्णता की ओर पहुँचाने; सें यहाँ-की भिन्न जातियों 
केकल्लाकारों ने भारी कास किया है। सोवियत साद्षित्य से सी सिन्न-भिम्र 
जातियों के कवियों के अचुवादों ने उसे और जीघित और सुरदूर बना 
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विया है; इसके उदाहरण में सोविय्रत. के दो निरक्षर कवियों को ले 
लीजिये । सुलेमान स्तालस्की दाशणिस्तान ( काकेलिया ) का एक अनपढ़ 
किस्तु प्रतिभाशाली जन्म-जात कवि था । ज्ञाल कांसि के पहले भी उसने 
बहुत-सी कविताएं की थीं--पेगों ( ज़मींदारों ) झुरलों, जारशाही कर्म- 
चारियों के खिलाफ़ और दूसरी भी; लेकिन उस वक्त, मुलेमान की 
गेंबारू कविता की कोई कद्र करनेवाला नहीं था। लाल काँति ने गुदढ़ी 
के छिपे रतन सुलेमान को बाहर सिकल चम्रकने का मौक़ा दिया। सुलेमान 
ने और तत्परता से अपना काव्य-निर्माण जारी किया। दारिस्तानी भाषा 
अब गैबारू भाषा नहीं थी, अरब वह एक स्वायत्त प्रजातंत्र की जातीय 
भाषा थी | वह स्कूलों में पढ़ाई जाती थी, कचहरियों का काम उसी में 
होता था, ओर अख़बार, किताबें उसमें छुपती थीं | अब सुलेमान की 
कविताएं गा कर हवा मे उड़ा देने के लिए नहीं होती थीं, बढ्फि वह 
धागिस्तानी पत्नों और पुस्तकों में छुपती थीं । दागिस्तानी भाषा में 
सुक्केमान की कवितायें कई जिद्दों में छुप शुकी तो उसकी किसी कविता 
का झुसी अनुवाद गो्की ने पढ़ा गोर्की चकित-हो गया, उसने सुलेमान की 
कुछ भौर कविताओं के रूसी अलुवाद मंगा कर देखे | फिर गो्कों की 
प्रेरणा से सुक्ेमान की कविताएं पाँच जिददों में रूती भाषा भर सोवियत्‌ 
संघ की तेरइ-वोदृह और भाषाओं में छुपी । अ्रतपढ़ सुलेसान की गणना 
आज और भविष्य के विश्व-कवियों में है। मरने के बक्त, सुलेमान 
लोबियत्‌ पाक्षियासेंड का निविरोध उभ्सेद्वार था; किन्तु निर्धाचन के दिन 
( ६ दिसम्बर १8४८ ) से दो चार दिव पढले उसकी रूथु हों 
ग्। 

,. निरचर फन्ञाक कवि जुम्बल की कवितानसाधना सुक्षेमान स्तालस्फी 
की तरह है। लाल करति के वक्त ही यह बुढ़पि में पहुँच गया था, लेकिन 
तो भी उसे अपनी अतिभाका जोहर दिखल्ाने का मौका लिक्षा । स्तातस्की 
ओर जुम्बश की सावृभापा को गेंवास कह कर उपेक्षित किया गया 
होता, तो संसार इस अदभुत कवि प्रतिभांशों से व॑चिंत रह जाता | इमाई 

डे 


इ३४ आज की समसस्‍्याएँ 


यहाँ भी सदियों से कितने ही स्तालस्की ओर जुम्बल्ल उपेक्षित हो रहे' हैं। 
जनता के शासन में ऐसी अतिभाओ की उपेशा नहीं की जा सकती । 
सोविगत्‌ ने भाषा के आधार पर जातीय प्रजातंत्र को संगठित फर 
हमारे लिए एक बहुत जबर्दस्त उदाहरण रखा है, ओर अपनी जातीय 
समस्याओं को हल करने के लिए हमें उसी राश्ते पर चलना होगा। 


(३) भारत की जातियाँ--मैंने जातियों की पद्चिचान के 
लिए. मातृभाषा की कसौटी बतलाई, ओर मात भाषा वही कही 
जा सकती है जिसके व्याकरण को पढ़ने की ज़रूरत न हो। अब इस 
कसौटी को लेकर हमें भारत में घूमना चाहिये। साथ ही जब तक भारतीय 
मुसलमान अपने बहुमतवाले आंतों को हिन्हुओंवाले प्रांतों से अलग करने 
के लिए तुले हुए हैं तत्र तक उनकी माँय फो हम ठुकरा नहीं सकते | 
यद्द भी ,ख्याल करना चाहिये। इस तरह देखने पर जैसा कि पहले मैंने 
लिखा, पश्चिमी पाकिस्तान में नौ-दस और पूर्वी पाकिस्तान में एक-- 
पूछे बंग--यह ग्यारह आन्त या अजातंत्र होंगे। पाकिस्तान की स्कीसों सें 
जो हैदराबाद, लखनऊ, आँध के कुछ ज़िसे आदि बहुत बढ़ा-चढ़ा करके. 
नक़रे बनाये जा रहे' हैं, चई सिफ़े स्याली पुल्ाव दै। कोई भी अंतर्राष्ट्रीय 
न्यायाक्षय गे रसुस्जिस जहुसतवाले प्रदेशों को सुस्किम पाकिस्तान में देने 
का निर्णय नहीं दे सकता। जहाँ जन-संख्या इतनी क़रीब-क़रीब है कि. 
बहुमत भानने में ऋगाा होगा, बदाँ सभी निवासियों के बालिश ख्री, 
पुरुषों के बोट पर फैसला रखा जा सकता है । 

अब हम सारे भारत की जातियों के अनुसार उनको नये आहतों था 
प्रजातन्त्रों में बाटते दें। हमारी सूची अभी अपूर्ण है, भापाएं इससे' 
और ज़्यादा दो सकती हैं । 

१---बिहार (३) मद्ख (भोजपुरी भाषा-भाषी)---चस्पारन, 
सारन, शधहाबाद (सुक्तमराम्त सें गोरखपुर की देवरिया तहसील, गोरखछुर, 
बलिया, आजमगढ़ और गाजीपुर ज़िकों के भाग | ) 
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(३ ) वजो--पश्चिमी सुजफ्करपुर ज़िला । 
(३ ) वि. ( मैषित्ली )--उर्भगा जिला, चम्पारन, भागलपुर, 
पूर्णिया जिले का छुछ भाग । 
(४ ) अंग | दिकाछि की भारा )--भागल्षपुर, मुंगेर और पूर्णिया 
के कुछ भाग । 
(९ )--मगव, पटना, गया, तथा हजारीबाग, मुंगेर जिलों के 
कुछ भाग । 
( ६ ) मुंडा-- 
(७ ) ओोड़ाँव | (छोटा नागपुर) 
(५८) हो 
(६ ) संथाल--लंधाल परगना । 
( $० ) राढ़ ( पश्चिसी घंढा )--मानभूमि, सिहभूमि। दूसरे 
प्रान्तों के अजातन्त्रों के सिफ्रे नाम भर दे देता हूँ । 
२-...पृक्तमान्त-...मत्ल,& (्‌ 4 ) काशी, (्‌ हि ) घृढिगी अवध, 
(३ ) उत्तरी अवध, ( ४ ) उत्तरी बज, (४ ) पश्चिमी बज, 
(६ ) पूवी कु '( खड़ी बोली, ) (५) इुन्देललगड, (८) 
कूर्मांचल ( पूर्वी पहाड़ी ) । 
३--मध्यपान्त-.. ( $ ) चेदी ( जबत्पुरी ), ( २) दर्चिण कोसल 
(डत्तीसगढ़ी), (३) गोंड, ( ४) नीसाड, (५४ ) भाक्षव, 
(६ ) बधेल्खंड, ( ७ ) उत्तर महाराष्ट्र, जुल्देललयव। 
४--राजपूताना-- ( $ ) सेवाढ, ( ३ ) मारवाड़, ( ३ ) मेरवाड़ । 
५....पेइली-.( + ) परिचम कुरु ( दरियानी )। 
६-..पंजाब--.परिचमी कुद (१) पूर्वी पंजाब, (२) पश्चिमी 
पंजाब, ( ३ ) परिचसी ट्विसाक्षण ( परिलमी पहाड़ी ), (४) 
कनौर, ( £ ) रिपती, ( ६ ) खाहुज | 
कहुइरायें परान्तों का नम्बर नहीं दिया गया। 


श्द आज की समस्याएं 


७... कश्मीर-...( 4 ) जम्मू, (२) लदाख, (३) वल्तिस्तान, (४) 
दरदसस्‍्तान, (९) हजा, (६) कश्मीर । 

<-.सीमा भान्त-.( ५) पश्तो । 

९. बलोचिस्तान-..( ५ ) बल्लोचिस्तान. (३ ) बहुंई । 

१०-.सिन्ध-..( १ ) सिनन्‍्ध 

२१-.बभ्पई़ (१) कच्छ, २) सोराष्ट्र /काठियाबाड़ी), (३) गुजरात, 
(४) दक्तिण महाराष्ट्र, (९) कॉकण, (६) कर्नाटक, (७) बकिती 
भाषा (बिखरे) 

१२-..भद्रास-... कर्नाटक, (3) छुलू , (१) कुगे, (३) केरल, (४) 
तामिलनाड, (३) आंध्र । 

१३ -- ओडी सा-- (३५) उत्कल । 

१४-.. बंगाल--राढ़ (पश्चिमी बंग), (१) मध्यवंग (२) पूव्॑व॑ंग, 
(३) चहआस, (४) लेपवा, गोर्खा, शर्बर, (९) कोच । 

१५-..आसाम-पूढंतंध (६) आसाम, (२) नागा, (३) गारो, (४। 
खासी, (५) जयत्तिया, (६) मत्ीयुर, (०, मिख्री । 

१६--.(३) भूंठान 

१७-नेपाल-...(५) शोर्खा, (२) नेवार, (३) तमंग, (४) थारू, 
(९) 'त्न्ती & 

१८....अन्तप्रोन्तीय भाषाए-- (६) दिन्दी, (९) जयूं, (8) 
इंग्लिश | 
इस अकार कुल ५३ जातियाँ दोती हैं। 
हिन्दी बोलो में लेने पर मेरद कमिश्नरी की भाषा हैं, साहित्यिक 

हिन्दी, उद्‌' किसी पुंक अदेश की भाषाएं नहीं हैं, यह ख़ास-ज़ास शहरों 

ज और उनमें भी कितने द्वी परिवारों में बोली जाती हैं; साथ ही इन्हें 
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अन्तर्प्रा्तीय भाषा के तौर पर इस्तेमाल किया जा रहा है और आगे 
भो किया जायेया। जहाँ तक इनकी अन्‍्तर्भान्तीयता का सवाल हैं, 
सुस्लिस-अधान आस्तों में उदू अन्‍न्तर्भान्तीय-अधान भाषा होगी, और 
बाक़ी प्रान्तों में हिन्दी । इन भाषाओं के बोलनेवालों के हर जगह विशेष 
स्कूल क्रायम करने होंगे । 

लाखों की तादाद में ऐग्लो-इण्डियन और दूसरे भी अंग्रेजी भाषा 
बोलते हैं। यथपि इनकी आबादी सारे भारत ' में बिखरी हुई है, तो भी 
हर जगह उनके बच्चों को पढ़ाने के क्षिण अंश्रेज्ञी भाषा के स्कूलों का 
प्रबन्ध करना होगा । 

भारतीय संध की किसी भाषा के योलनेवाले लोग बिखरे तौर पर भी 
जहाँ कहीं रहते होंगे, उनके बच्चों। के पढ़ने के लिए वहाँ ख़स स्कूलों का 
इन्तजाम करना होगा, जिसमें कि बह अपनी भार में पढ़ाई कर सके। 

विश्वविद्यालय के उच्च श्रेणियाँ की पढ़ाई के लिए. पुस्तक आदि के 
प्रबन्ध करने में पदनेवाल्ों को संख्या कम रहने पर कुछ विक्ृत होगी, 
जिसे धीरे-धीरे हटाया जा सकता है; वियार्थी समीप की किखी उसल 
भाषा की पुस्तकों के द्वारा पढ़ाई करके उत्तर चह अपनी भापा म्रें दे सकते 
हैं। लेकिन ऐसी दिल्कक्रत पुसी ही भाषाओं के लिए हो सकती है जिनके 
बोलनेवाले लोग लाख भी नहीं हों । 


सातृ-भाषाओं की समस्या 


मातृ-भसाषाओं के वारे में कहने से पहले हिन्दी के बारे से हम अपनी 
स्थिति साफ़ कर देन। चाहते हैं क्योंकि इसको ही लेकर कितने भाई 
बेसमसे तरह-तरह की“वर्पनायें उड़ाने कगते हैं ;“आाज़्ञ के थुंग ने जहाँ 
भिन्न-भिन्न भा श-भादी जातियों को श्राभ्मचेतना भ्रयान की है, ज्ञान के 
असार फो पढ़ाया है। वहाँ साथ ही साथ उन भिंन्न-भिनश्ष जातियों को 
एुक दूसरे के जिदकुक्ष निकट कर दिया । रेलॉ-जद्ाजों विम्तानों ने देशों 
की दूरियों को शूश्यन्सा बना दित्रा है, और आज भिन्न-भिन्न देशों के--- 
प्रास्तों के व्यक्ति उसी तरह एक दूसरे फे पास आने, रहने का मौका 
पसे हैं जितना कि किल्ली पड़ोसी साँथें। और भदरुलों के जोग | आज 
कल फता-बस्वई-कानपुर-अहमदाबाबुनजमशेदपुर जमालपुर॒ जैसे कल- 
कारखानोवादे शहरों को देखने से गालूभ होता है, कि किस तरह वहाँ 
के भिन्न ग्रान्तों के मजूर-मजूरिनें एक जगद रह एफ स्राम के वासी घन 
गये हें, जिसके द्गरण यह आपस में सम्बन्ध स्थापित परने के क्षिए एक 
सम्मिलिस भादा की उपयोगिता को समझने ही नढडीं ऊूगे हैं, भक्कि 
बह सारण हिल्दी का इस्तेमाल भी करते है। आज के युग भे सरिधिलित 
भाषा की उपयोगिता को न समझना वस्छुतः बढ़े आश्चर्य की बात होगी 
इसीलिए (हम्दी के सम्मिलित साझ्ले फो साश होने से हम इन्कार नहीं 
कर सकते ( « 


»रीज के आपसी चार्ताल्ाप की तरद साहित्यिक दमादान के साधन 
के तौर पर भी भारत में हिन्दी का एक बहुत ही महत्वपूर्ण खान है, 
और रहेगा यह भी मांचना पद्ेगा | इसक्षिप हिन्दी साहित्य के प्रचार 
श्ौर विस्तार की हम किसी से कम कासना यहीं करते, बढ्कि इस बात 


सात भाषाओं की समस्या ३३६ 


के तो हस और भी जबदूस्त परपाती हैं,” यही कौरवी सम्बन्धी इसारे 
विचारों से मालूम होगा। 
हम तो सफ़र इतना ही चाहते हैं कि लोग इस बात को स्वीकार 
करें कि मेरठ कमिश्गरी ( कुरु जनपद ) के पौने चार जि्ों को छोड़- 
कर बाकी लोगों की अ्रपती निजी मातृ-भाषायें हैँ। यदि आग इस वात 
को मान लेते हैं तो आगे का काम बिर्कुल सरल हो जाता है । पांचाली 
( रुट्टेल-खण्डी ) श्रज (शौरशेनी), शुम्देलखण्डी (दाशार्णय), अवेलखरण्डी 
(चेदिका। बारसी (दक्षिण अवधी), काशिका (बनारसी मह्लिका) (भोज- 
घुरी) आदि में से एक-एक के बोलनेवाले की संख्या लाखों नहीं करोड़- 
करोड़ तक पहुँचती हैं और ये इन लोगों को मातृ-भापायें हैं ।“मात्‌ भाषा 
की एमारी परिभाषा है, जिनके बोलने में श्रमपढ़ से अनपढ़ आदमी फ्रोर 
बच्चा सक भी ध्याफरण की शलती नहीं कर सके। आप बरसाने के पाँच 
यर्ष के बच्चे के सामने अपनी श्रजभापा को बोलें, बच्चे ने व्याफरण का 
|, भास भी व सुना दोगा, लेकिन यदि आप कहीं अशुद्ध! बोलेंगे तो पं तुरू्त' 
हँस पड़ेगा । बच्चे मे माँ के वृध के साथ अपनी मातू भाषा और आपा के 
साथ व्याकरण को अप्रवास सीखा है। आप इस भाषाओं फो हिल्त्री से 
असिन्न नहीं कह सकते। यदि ऐसा होता तो अवधी काशिका मल्किका आदि 
भाषाये पोलने बाते सिडिल तक ही जहीं यो० ए० तक पढ़कर भी प्याकरंश 
को भारी भूलें नहीं फरते । मेरे इस कथन का सबूल हूँ इना ऐ, मिइल 
तथा छापर तक के परीक्षार्थियों की प्रश्नोतर कापियाँ देख लें, अथवा स्वर्य 
अपने रोज़ के तजु्ें का ही इस्तेमाल करें। सदवास था मज़बूरी से 
मामूली मातों को ग़लत-सल्तत, समभा-समझ्ा कोने को आप भाषा की 
अभिश्षता नहीं कह लकते;॥”“ ' 
५/माचव जाति के आज तद् के अर्जित सथा प्रतिदित मतिक्ु॑ण बढ़ते 
विरदृत शान-दुर्शत, साइंस, राजनीति--फे हम उप्तराधिकारी हैं. और 
उस शान को प्राप्त करना तथा उसे काम में ल्ञाना हमारे जीवित रहने के 
लिए सबसे ज़रूरो शर्ते है। थह ज्ञान सदा भाषा के लिवास 'में रहता है, 
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भाषा के माध्यम द्वारा ही प्राप्त हो सकता है,। प्रश्न है, क्या आप भापा 
को जल्दी और आसानी से सिखलाना चाहते हैं? आप कहँँगे--हाँ। 
मगर आपकी यह “हाँ? यहाँ बेकार है। क्योंकि आपका कहना है कि 
अवधी, काशिक मल्लिका ( भोजपुरी ) भाषा-भाषियों के सामने अपनी 
अजीब शर्त पेश करते हैं---तुम त्ोग पहले आठ-आदठ श्लाल तक हिन्दी 
सीखो फिर तुम्हें झानमंदिरि में अवेश करने का अधिकार होगा | झुश्किल 
तो यह है कि शहर के कुछ हिन्दीवाले तथा वर्षों के परिश्रम के बाद 
हिन्दी बोलनेवाले हमारे शिक्षित लोग गाँव के गरीबों की कठिनाइयों को 
स्याल में बिल्कुल ही नहीं लाना चाहते | 

मातु-भापा में को ज्ञान का साध्यस बनाने से शिक्षा कौ प्रगति कितनी 
जल्‍दी हो सकती है इसका सुन्दर उदाहरण एशियाई रूस के सुफमान, 
उज्बेक, किगीज़ क्लमाक आई जातियाँ हैं। १४६१० ई० से पहले ये 
भारतोयों से भी अधिक पिछुडी हुई थीं। जारशाही चाहती ही न भी 
कि वे शिक्षित हों, इसलिए उसने स्कूलों सें शिक्षा का माध्यम झुखी को 
बना रक्सा था। शहर के'शिक्षित तरुण तुर्कों (तुकों' की साहित्य भाषा) को 
शिक्षा का माध्यम बनाना चाहते थे । तुर्कों, सध्य एशिया की इन जातियों 
को मातृ-भाषाओं के समीप पढ़ती थी, फिर भी सातृ-भाषाओं का स्थान 
उसे कैसे मिलता ? ज्ञान के आदान-प्रदान की क्षमता प्राप्त करने के लिए 
रूसी दुस साल लेती थी तो छुर्की आठ साल । खूसीचाके और चुहावालों 
जब मध्य-एशियाई जनता को पूर्ण रूप से, साक्षर तो क्‍या शिक्षित भी 
देखना नहीं चाइते थे | ऐसा जब हाख था तो सध्य-एशिया के जनपकों 
की मातृ-भाषाओं की ओर नज़र दोड़ाने की ज़रूरत ही कया थो ? संगर 
जब १६१७ ई० की रूसी जनक्रान्ति के लिए जनता को साझर तथा 
शिक्तित करता जिन्दगी और मौत का सवात हो गया तो कान्ति के 
लायक का ध्यान जन-भाषाओं की ओर गया। सुकेमानी, उजबकी, 
किर्गोजी और कन्नाकी --उस वक्त, इन भाषाओं को न कोई छिपि थी ने 
साहित्य था । इसके विपरीत रूसी और,.सुककों साहित्य पिशात्न, था। 
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सेकित जनता के पथ-प्रदर्श। भल्ती साँति समझते थे कि सारी जनता को 
रूसी या सुर्की भावा पर अधिकार करने के लिए मज़बूर करना दीक नहीं 
होगा; रूली, तुकी तथा दूसरी उन्नत भायाओं में सुरक्षित झञानराशि को तुकमानी 
आदि भाषाश्रं में बोलियों में उल्या करके जनता के सामने रखा जावे---यही 
अच्छा होगा उन्होंने ऐसा ही किया ओर आज पच्चोस साल बाद मध्य- 
पुशिया की कैसी कायापखट हुई सो हमारे सामने है। जिस उजबकी भाषा 
में आज से पचीस साल पहले एक भी किताब न थी, भ्राज वही ताशर्क॑द 
विश्वविद्यालय के विविध कालेजों में शिक्षा का साध्यम है । उसमें अनेकों 
दैनिक, साप्ताप्ेक और भासिक पत्र-पत्रिकाएँ निकलती हैं। हजारों हजार 
पुस्तकें छुपतो हैं । कुछ जिद्दी बूढ़े-बूढ़ियों की बात छोड़ दीजिये उनके 
अलावा वहाँ एक भी अशिक्षित नहीं | साकरता अचार आन्दोलन सफल 
होकर वहाँ शिक्षा प्रचार आन्दोलन में परिणत हो गया है । 

“मातृ-साया साई की जय”? बोलबाकर हम लोगों को पागल नहीं 
बनाना चाहते ।हर्म जय कोटि-कोंटि जनता को कऋद साझ्षों में साक्षर 
ओर शिक्षित करने की बात सोचते हैं तो .साफ़ मालूम होता है कि-- 
०नास्यः पन्‍था विधवतेष्यनायः”” यदि विदेशी साम्राज्यवादियों की भाँति हम 
भी चरद--सेढों बाब॒ओं फो शिक्षित बनाकर उन्हें शासक होते देखना 
चाहते हैं ओर चादते है कि नह़बे फ़ो सदी जनता अशिक्षित एहँ--अपने 
शासकों की मनमानी में दुखल न दें तो भातु-भावा छोड़ दूसरी भाषा 
को शिक्षा का साध्यस बनाने की शर्त बिरकुत्ष ठीक है। लेकिन, यह तो 
फिर भी स्मरण रखना होगा कि आज के फल-फारखानों के घारीक मशीर्नों 
को शिक्षित मजूर ही चला सकते हैं, आजकल के पेचीदा हथियारों को 
इस्तेमाल अशिक्ित सिपाही नहीं फर सकते ३ ४ 

कितने ज्ोग सोचते हैं कि इन प्रा्मीण बोलियों में सुंदर गोत, 
कहानियाँ, सुहावरे ओर क्ोकोक्तियाँ पाई जाती हैं; इन बोक्षियों के लिए 
ऋत्यु का बारग्द कद चुका है; इसलिए इनसे उपलब्ध साहित्यिक तथा भाषा 
तार्विक सामभियों को जददी-जरुदी ज़मा कर क्षेना चाहिए। उनकी इष्ि में 
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मातु-आपाओं का बस इतना दी मूल्य है, वे उन्हें दया की पान्र समझते 
'हैं सगर वे भारी अस में हैं | अजमापा अंतिम साँस ले रही है? अवबी 
मरण शय्या पर लेदी हुई दे ? मैथिली सपना बनने जा रही है? जाकर 
पूछिये इन भाशओं के पोलने घाले करोड़-करोद़ भर नारियों से, पूछिये 
खूर, तुलसी और विद्यापति से | और सखूर तुलसी विद्यापति की मुँह देखी 
यदि वरना चाहते हैं तो वया सल्लिका ( भोजपुरी ) बुन्देली, बघेली, 
छुचीसगढ़ी आड़ि को जीवे का अनजिकारी समसते दें ? जाकर पूछिये तो 
सबा करोड़ मज्ञों ( सोजपुरियों ) और 'चेकोस्लतावाकिया तंथा वेल्जियस 
जितनी जनसंख्या रखनेवाले बुन्देल्ीं ओर पपेलों को ? मौत का भनमाना 
बारस्ट मिकाजने की शठता म कीजिये | यवि ये भापायें (जोलियाँ) अब 
तक नहीं भरी तो मज़दीक भविष्य में वे गास शे४र होने नहीं जा रहीं। 
उयके चुलसियों, सूरं। और विद्यापत्तियों की कफ़दर अब तक आपने न की 
था उन्हें झुला दिया सो भो उनकी उ्रता गई "नहीं; ज्यों की प्यों है। 
सविष्य उनका है । 

हम गीतों, कहानियों, झुहापरों के जमा करने के विरोधी भद्दों, वल्कि 
अवर्बृस्त समर्थक हैं | लेफिन, हम उन्हें भ्यूजियम की गिरी पस्तुओं 
अथवा पिगरा पोल की प्स्तिस घढ़ियाँ गिर रद्दी लूली-लंगढ़ी गायों के 
झूप में नहीं देखते दम उन्हें बेखना चादते हैं. जनपदीय भाव के रूप मेँ, 
यानी, लोगों में धोलो जाती, फचहरियों में लिखी जाती, भायमरी 
वाठशालाओं से लेकर कादेजों विश्वविद्यालयों तक शिक्षा का माध्यम 
वंधती--संक्षेप में, अपने घर में ऋपनी मालकिन बनते हस उन्हें देखना 
चाहते हैं। जमता की भागायें जब घर की सालकित बर्नेंगी, अपने पर को 
संभालने का सामथ्य जनता में तभी आरा सकता है| 

मातृ-साधाओं के माध्यम की बात करते ही लोग झट पूछ बैठते हैं... 
कहाँ हैं पाव्य धुस्‍्तके ? क्या सफर कास शुरू होगा? कौस लिखेगा ? 
प्रकाशक मिलेंगे ? पारिभाषिक शब्द कहों से आयेंगे और इतनी बड़ी 
सल2-फेर करने का अधिकार उन्हें कौन देगा ? 
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ये ही अश्न हैं, जो आस तौर पर लोग उठाते हैं जधाब के लिए पहुत 
माथापच्ची करने फी ज़रूरत नहीं जिन रीडर्रों के पढ़ने-लिखनेवाले जाखें 
विद्यार्थी दोवे उनकी तैयारी में कितनी देर लगेगी ! रही लेखकों की बात । 
मुझे यह भी आसान जेँचती है। जो पूर्वी पहाड़ी ( कुमार्द-गढ़बाल की 
बोली ) पंत, इल/चन्द्‌ जोश, हेमचंद जोशी, पहाड़ी जैसे शोखकों की 
सातृ-भाषा हो उसे भक्ता लेखकों का अभाव होगा ? अजभापा खिसेंगे 
बनारसीदास चतुर्पेदी, हरिशंकर शर्मा, क्रिशोरीलाल गोस्वामी, गुलाबराय 
आदि छुम्देली लिखेंगे। मैथ्रिज्ञीशरण और सियारामशरण फोशली 
( उत्तरी अवध ) को, निराजा, पेवीदत शुक्ल औैसों की समर्थ लेखनी 
प्राप्त होगी, चात्सि ( दद्चिणी अवधी ) ज्योतिप्रसाद विर्सल्ष और ठाकुर 
ओनाथसिंद की भात्‌ भाग है। कारिका ( वगारखी ) लिझेंगे ऋश्ववज्ी 
पांडे, इरिच्रीष, विश्वचाथप्रसाव। मक्लिका ( भोजपुरी ) को अपने 
उपयनारायण तिवारी, शिवपूजत सहाय औए समोरजनप्रधाद पर पृश 
अधिकार है, मैधिक्ती लिखेंगे अमरनाथ रा, राकेश, उसेश मिश्र ! कौरवी 
शसुवेवशरण अग्रवाल की मात्‌ू-साथा है! इस तरह कोई भी ऐसा जनपद 
भहीं जताँ को वार दोखफक न मौजूद हो । जहाँ एक बार इस बाद फो आपने 
सान लिपा शि मायू-भाभानें शिक्षा का साध्यम हों तेखयों को पैदा करने 
की फ़िक्र में दुघले होगे की जरूरत न रह आयगी-- हिन्दी के अधिकांश 
लेखक ऐसे ही हैँ जिनकी मातृ-भाण हिन्दी नहीं, बदिक धक्र, फोशली, 
काशिफा, भोजपुरी आदि हैं। प्रकाशन की भी चिस्सा व्यर्थ |: प्रकाशक 
तो सेकक़ीं की संख्या में आपके पीछे दौड़ते फिरेगे । फिर प्रतियोगिता सें 
मैट्रिक तक की पुस्तकों का तैयार हो जाना तो. एफ ही आध साख का 
काम है । पारिसाषिक शब्दों का अभाव तो हिन्दी में .भी है। संस्क्षत का 
शब्द संदार भावृ-भाषाओं के लिए वैसा ही युक्त है।अर्मन भाषा की 
आँति इसारी मातृ-भापाये : भी अपनी-अपनी शब्द्राशि में से इणारों 
पारिसापिक शब्द गढ़ेंगी । उस्होंने कुछ गढहा सी है, जैसे-..पॉकादी 
£ बाइसकल् ), अगिनबोद ( स्टौसर ) शादि । छानबीन करने पर ऐसे- 
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ऐसे शब्द जनपों में से हजारों अभी भी मिल सकते हैं। रेडियो, रेल, 
स्देशन, टिकट आदि कितने ही अन्तर्राष्ट्रीय शब्द को वैसे ही लिया जा 
सकता है। .. * 

आपनी मातु-भाषाओं को शिक्षा का माध्यम बनाने का अधिकार 
हमारा वैधा ही जन्मसिद्ध श्रधिकार है, जैसा राजनैतिक स्वतंत्रता का | 
किसी भी आन्त की कोई भी” राष्ट्रीयवाबादी मिचिस्टरी यह काम कर 
सकती है । सीमा आन्त की काँग्रेस मिनिस्टरी ने 'पश्वों! को अपने 
प्राइमरी स्कूक्षों में माध्यम बना लिया। बुन्देलखश्ड में बुन्देली को, बज 
में अ्ज-भाषा को, अवध में अवबी को कोई भो राष्ट्रीय मंत्रिमए्डक शिक्षा 
का साध्यम जना सकता है इनमें अ्रंश्रज महाप्रशु भला क्‍यों बाधा डाढोंगे । 

हमारे ४श में आंतों का बेंटवारा अ्रभी तक शासकों के सुभीते के 
अजुसार हुआ था अब उसे जनता के सुभीते के अबुसार करना होगा। 
तीन प्रान्तों की जगह तीस मांत हो जाने में अंग्रेज अभुरओं की आर्पत्ति 
के स्याल से ४र मत जायें । कया आप समझते हैं फि अंग्रेजी साम्राज्य 
बाद ऐसा सी अश्ृदण रहेगा ! सफ़ेद आइ-सौ-एस वालह्षों क्रो 'वक्की के 
नीचे भारत क्या ऐसे ही पिसता रशंगा ? अगर यह भी हो तो भो किक 
करने की ज़रूरत नहीं क्योंकि तब तोग की जगह तीख, आई० सी० एश्व० 
बालों को लाट साहब बनने का मौक़ा मिलेगा। 

हमें अपने इस विशाल देश को एिए से नये ग्रांतों और जनपढ़ों में 
बॉदना होगा । भारत की अ्रख्ंडता मिट जाने का खेद यदि आपको हो 
रहा हो तो वह भी ठीक नहीं। थाज ग्यारह प्रान्तों और छः सो से 
ऊपर देशी राज्यों के रहते भी यवि भारत फी असंडता अज्ण्ण रही तो 
उस वक्त भी इसकी गुंजायश रहेगी । अब बेंगला, उड़िया, शुअराती, 
मराठी आदि को आप अख्ंडता के नारे से आत्म हत्या आक्म-गीपन करने 
के लिए तेयार नहीं कर सकते तो बेचारी बजभाषा, शुन्देंखों, भक्ल्िका, 
मैमिज्ञी आदि जनभाषाश्रों से क्या अपराध जन पद है ? फिर, यह साथ 
क्या हमते स्वर थादी हैं? यह तो विश्व के विकास कम में स्वयं आकर 


मातृ भापाओं की ससस्या ३४ 


मौजूद हुई है, भावुकता के नाम पर नहीं, आपकी उपयोगिता के नाम 
पर ये जीने की माँग कर रही हैं । 

हाँ, तो दिन्‍्दी-उ्दू' वाले प्रात्त--( पंजाब, लिंध, युकम्राँत्त, बिहार 
तथा रियासतों को ) निम्त जनपढ़ों में बोटना होगा :--- 


भाषा जनपद केन्द्र 
4--हिन्द॒की पब्छिमी पंजाब रावलपिडी 
२--मध्य पंजाबी मध्य पञ्आब लाहीर 
३--पूर्वी पञ्माबी पूत्रे प्लाव खुधियाना 
४-सिन्धी सिन्ध्र कराँची 
$€--मुल्तानी झुल्तान सुल्तान 
६--फाश्सी री काश्मीर श्रीनगर 
७---पच्छिसी पहाड़ी त्िगर्त कांगड़ा 
४८---हरियानी इरियाना दिल्ली 
&--मारचाड़ी मारवाड़ जोधपुर 
१०--मैर।दी विरा2 जयपुर 
११ - भेवाड़ी मेवाड़ चित्तोड़े 
१४९--मालवी मालवा उज्जैन 
१३--बुन्देली घुन्देलसंठ झोसी 
१४--त्रज सूरसेन (? ) आगरा 
१६-- कौर वी कुछ मदद 
१६-- प॑चाल्ी रह्रेलखसंद भरी 
१ृ७--गढ़वाली गदघास ओनगर 
१४---कू्माँचली कूर्मांचल (कुमाऊँ)... अलमीढ़ा 
चृ 8»--कौशकी फोशले ग्रवध. लखनऊ 
२०--वाध्सी चम्स प्रयाग 
२११०--चेदिका चेढी जबलपुर 


२ ४-- बमेलो 


बघेल खेड 


रीचों 


जे 
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२३०००छुत्तीसी छत्तीसगढ़ चिह्लासपुर 
२४--काशिका काशी यनारस 
२४६-- मल्लिका (भोजपुरी) सद्ल छुपरा 
२६--बज्विका बज्जी म्लुजफ़्फरपुर 
२७---मेंथिली विदृह (तिरहुत).. दरभंगा 
२०८--अंग्रिका अंग भागलपुर 
२६-- सागघी (मगही) सगघ परना 
३०--संथाली संधाल परगना जसीडी ह 


इस सूची में भाषाओं और जनपदों के कुछु, नाम और बढ़ाये जा' 
सकते हैं। पिपसन का प्रयत्न आरस्सिक था, इसलिए उनके भाषा संबंधी 
क्षेत्र धिभाजन भी आरस्मिक थे। उन्दींने भोनपुरी फे सीतर ही काशिका 
(बनारसी) और मल्लिका दोनों को गिन लिया है जो ध्यवहासत-विदकुल 
ग़लत है । मान्तों के बे टवारे में जहाँ स्टेन्डर्ड सापा का सपात्ष उठा कि 
सीधे छुपरा और बनारस की बोलियों का बृवा आपके सामने आयेगा 
ओर भद्लख तथा काशी जनपदों के निवासी, अपनी अपनी भाषाओं की 
अलग अलग सत्ता स्वीकार कराकर रहेंगे। भान्‍्सों के पुनर्विभाजन के. 
सम्बन्ध में यह मालूस होता चाहिये कि सवा करोड़ मक्लवात्ी (छपरा, 
बलिया, आरा, मोतिद्ाारी, देवरिया, दिलदार नगर वाले ) इसके खिये 
सबसे अधिक उतायते हैं। उनका आन्त बिहार तथा युक्तम्राश्त में बंदा, 
हुआ है जिसमें युक्तपंत में उनके साथ का व्यवहार अच्छा नहीं कहा णा 
खकता । मातू-साषाओं और जनपदों की माँ उसके वास्तविक व्यक्तित्त के! 
छूथक बल पर की जाती है। यहाँ न विकेश्रीकरण का सवाल है न बीस 
करोड़ की' भारी भरकम संगगा के न सैभाल पाने का सवाल | पीस करोड 
क्या चालीस करोंद भो एक सात्र भाषा-आपी होते तो भी सिफ्रे संस्या के. 
भारी होने से उसे संद-खगड करना उचित न होता । और विकेस्रीकरण *ै 
यहाँ तो बच्युतः इस केस्त्रीफरण कर रहे हैं, जबकि इम भिश्ष-मिन्र माँतों 
के बिसरे सक्लिका भाषियों ( भोजपुरियों ) को एक जनपद में सक़दित 
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करते हैं; “कहीं की ईंट कहीं की रोढदा--सानसती ने कुनबा जोड़ा” की 
जगह एक भा श भाषियों को एक जनपद के रूप में केन्द्रित करते हैं । 

« सभी जनपदों ( आंतों ) के बीच राजनीतिक, साहित्यिक, सांस्कृतिक 
सम्बन्ध स्थापित करने के लिए एक प्तर्ऑास्तीय भाषा फी आवश्यकता 
अनिवाय है; यह हम बतला घुके हैं | हिन्दी ( फार्सी-अ्रत्ीं के शब्दों की 
भरमार के साथ यही उदू' है ) इस काम को आज कर रही है । भविष्य 
में तो यह कास उले और करना होगा । हम पसन्द करेंगे कि आइमरी के. 
आगे बढ़ने पर हरेक विद्यार्थी को हफ़्ते में दो-सीन घंटे द्विन्दी का पढ़ता 
आवश्यक कर दिया जाय--ऊपर लिखे तीस अनपढ़ों मेँ हल्दी को अनि- 
पाभे द्वितीय भाषा सान लेने परे सी किस्ीको आपत्ति न होगी; किन्तु 
यह प्रश्न सारे भारत से सम्बंध रखेगा। बंगाल, आँध्र, हुविढ, करेलल, 
तामिल आदि में से किल्ली को आपत्ति भी हो सकती है, इसलिए अनिवार्य 
है करमा न करना जनपद के ऊपर छोड़ देना चाहिए । हिन्दी के द्वितीय 
भाषा के तौर पर प्रचार से कालेजों तथा उच्च खोजों की हिन्दी पुस्तकों 
का भत्ी भाँति उपयोग हो' सकेगा यश्प्रि उसमें परीक्षार्थी को भपनी मातृ 
भाण में उत्तर देने की पूर्ण स्वतंत्रता रहेगी । 

» सो क्या हिन्दी सिफ़े अंतर्पान्सीय भाषा है? नहीं, वह किसनों की 
मातृ-भावा भी है, इसे धुक्तमन्त के शहरों के रहने वाले पाठक अच्छी तरह 
ज्ञानते हैं। मातृभाषा को साध्यम श्वीकार करने का मतलब होगा 
मुराबाबाद, बरेज़ी, आगरा, दिदली, ज़लनऊ, काशी, पंयाग आदि शहरों 
के हिन्दी भाषानभायियों को अपनी सातु-सापा द्वारा शिक्षा देने के लिए 
उन-उन जगहों पर पिशेष रुइुलों का अबंध फरना । सोवियत ने भी ऐसा 
ही किया है “वहाँ उस ज़नपद की राजकीय भाषा के तौर पर हिन्दी को 
नहीं स्वीकार किया जा सकता । 

२ किन्तु एक बात और न भूलिये कि द्विन्दी शहर के बन्द कासचोर 
सफ़ेद पोशों की दी भातू-आषा नहीं है, उसके बोलने वाले साधारण 
किलान-मजूर, कारीरर-मिश्नी जन भी हैं. जिनकी तादाद तीस ज्ास से. 
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कम नदीं होगी; वह सेरठ, झुजफ्फरनगर, सहारगपुर के पूरे तीन जिलों, 
देहरादून के निचले तथा घुलरर शहर के उत्तरी भाग--इन पौने चार 
जिलों के गाँवों फी जन-भाग है। हों, उसे आप “गांवारों की बोली?! 
कहे कीजिये जेकिन ध्यान रहे, अपनी गंवारी बोक्ली के साथ साहिध्यिक 
भागा का अद्ृूट सम्बन्ध बया रहना उतना ही*आवश्यक है जितना शहरी 
बाबू क्षोगों का गाँव के कम्रेरों के साथ | इस सम्बन्ध में हमें जसंन लेखक 
एक्म्ट श्वाइट्ज़र के निम्नलिखित उद्गार पर ग़ौर फरता चाहिये :-- 
"गुफा व।97०006 98 एफछ0७0 ॥89 ॥४० 8708०६&७९५ ( 76 
प्फछ7७॥ ७१० [96 (0७एव89 ) 88 ॥ #७वं ॥, ६ ठतछा 0४ 
06800309७ 79 8/ंधछ 0 79008 7 8७७१ 0 ७ 8४(४0)-« 
॥708 ७०78 70 ७जनट6ए एथथड 70 & 06 कगार, 2४ गा 
प्रशएा७॥ 660 ४9७ ४थ्गातेलाईएछड् ४६  ा) 9 8 एाढढ्)000 
40768 570 60979 एए 068607080 |0676 098 0९०70709]|५ 
769७ |76० [700 ए8 दा604 जोंग जरतीता  वण्ह देश॥ 
ईणपठा,. फछ36 ॥क8 ]0प रेंज 09४07 #78व  00गॉछए। शा 
५७०, [6 ]५.,,.... ४णा७प्राएड फ्री)6(0, एज (0७087 मे) 
(06 ४७6 ४९7४9 एछशांएवं5 छइ07607॥8 ए74%5७७७.! 
जर्थाव फ्रन्च और जर्मन-भाषाओं में जो भेद है, सो सुझे उपचन और 
बन के भेद की तरद लगता है। फ्रेश भाषा पुक ऐसा उद्यान है कि जिसों 
दहकने के जिणु सुनिश्चित रास्ते पने हुए हैं; यहाँ में सिफ़॒' उन्हीं रास्तों 
पर ४उल्ल-बोलफर सौन्दये का उपभोग कर सकता हूँ। परन्तु जमंन' 
आरा एक जंगल फी भाँति है जिसमें इच्छानुसार जिघर-तिध्रार में घूस 
सकता हैँ | जर्मगी की साहित्यिक 'भारा सचेतन और जीवित है, वह 
प्रवाइमान है क्योंकि वह अपने देश की बोसियों से अविचिएरज् संपत्ते रखे 
हुए-है। प्रो में यह आत नहीं, वह धरती से अपना संपर्क छोड़ चुकी 
है, पूर्णाता को प्राप्त हो गई है, जयकि जमेंत भार पूरे पेग से झभी भी 
ग़तिशीक्ष है) अविर्त है, व्यपूर्य हैं । 
हिन्दी को क्पनी असंब भूमि के साथ सर्प ज्ोंड्या होगा। उसकी 
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अपनी जन्म-भूमि ( कुरु-सूमि ) ऊसर नहीं, महाउर्वर है। कोरची के पास « ' 


बिना गये म तो हिन्दी की कथ्रिमता हुट सकती है और न संस्कत था 
अर्थी-हारसी से ऋण लेने की अद्ृत्ति से वह छुटकारा पा सकती है । भाज 
हिन्दी को आसफहम (सहले) बनाने का नुस्खा हमारे नीम हक्तीम यही 
बतलाते हैं कि उद्‌' में अयुक्त होने वाले कुछ अरबी फ़ारसी शब्दों (आम 
जद, है और 'फहम' फ्रारसी ) को हिन्दी में ज़ब्द॑स्ती डाल लिया जाय । 
हिन्दी को उदू' की ओर घुखका कर या उद्‌" को हिन्दी की तरफ घुस 
कर सरल नहीं बनाया जा सकता, बल्कि उन दोनों को सरल बनाने का 
धुक्क ही रात्ता है--घह है उतका अपनी जननी ( कौरवी भाषा ) के नज्ञ- 
दीक जाना | “अखयड हिन्वी” बादियों फो भी मानना पड़ेगा कि आन 
हिन्दी उस जगह पहुँच गई है जहाँ अपने मुलखोत से सम्पर्क बनाये बिना 
उसकी अधूरी वर्णन शक्ति, अधूरे भाव-पकाशन को दूर नहीं किया जा 
सकता । आज भसण्लाह, माँसी, लोहार, कुर्द्ार के सेकड़ों' औजारों और 
क्रियाओं का वर्णन क्यों इसारे अपन्यास-कहानी लेखक क्यों नहीं करते ? 
इसीलिए कि हिन्दी का सम्बन्ध अपने मूल जोत से नहीं है और वह भद्दा« 
तरित्र बनी हुई है। हिल्दी की यह बरिद्रता और >दयनीयता तभी दूर 
होगी, जथ वह अपनी जम्म-भूमि से सम्बन्ध जोड़ेगी । 


में समझता हूँ कि हिल्दी के सम्बन्ध में एक पंचवाविक थोजना इस- 
लिए बनानी चाहिएं कि फौरणी के अखिखिल गीत, कविता, कहानी 
फहावत, सुदावरों शिल्प-शब्दों का विस्तृत संग्रह किया जाये । हिल्दों के 
उपन्यास लेखकों को, कभाकारों को सामाजिक जीवन के चित्र खींचने 
थालों को, कुरु ज़िल्ों के गाँवों में चलद सालों का भवास अपनी शिक्षा का 
अंग बनाना चाहिए। 

“मातृ-साषाओं को उत्तका हक़ देते दी हिन्दी-ददू' की समस्या इमारे 
यहाँ भी उसी तरह बेकार हो जायगी जिस तरह बंगाल में वह बेकार 
हो गई है 


व 


३० आन की समस्याएं 


पुनरुच!--- 

आजमगढ़ के श्री परमेश्वरीजाल गुप्त एक तरुण साहित्यिक हैं । 
उन्होंने अपने पड़ोस के पुक अपढ़ कवि विश्राम की कविताओं ( विरहों ) 
पर एक लेख 'विशाल भारत” में लिखा था। मैंने इस कवि के बारे में 
कुछ और जानने के लिए उनके पास जिखा जिसके उत्तर में उन्होंने यह 
भी लिखा--““विश्रास के ( भ ) पड़े-लिखे होने से मेरा तास्पय अद्र 
ज्ञान से था। इस प्रदेश में विभ्राम सरीखे न जाने कितने कवियों ने ऐसे 
विरहे लिखे हैं जो किसी भी मद्दाकवि की रचनाओं से टक्कर तो सकते हैं 
पर वे सब अज्ञात और उपेक्षित हैं। इस विफय में में थोड़ा प्रयश्त कर 
श्ह्ा हूँ । “झुकदूत? ह] दुयारामा! “घनजरसा”! “असेनी!! सरीखे कुछ 
काव्य और महाकाव्यों का पता लगा है, जो बिरहियों की जिह्ना पर है) 
उनका संकलन परिश्रम एवं व्ययसाध्य कार्य हैं। पर उसे तो शायद मैं कर 
लूँ, पर उनका प्रकाशन एक प्रश्न है। उपयुक्त महाकाव्य--एक-एक-काई 
सौ तीन सौ एप्ठों से कम के,न होंगे । भूमिका, व्याख्या आ्रावि खेकर बहुत 
बड़े हो जायें गे । उन्हें श्रकाशित कौन करेगा ? वैसे छोटे-छोटे लेख तो 
मैं लिखूँ गा ही; पर बिना उसके प्रकाशन के/भोजपुरी अथवा काशिका का 
साहिस्य' बंध्यात्त् (  ) कैसे दूर होगा | लोग इस भाषाओं को साहित्य 
की दृष्टि से चिज्ञोत समभते दें। में आजन्कल इस झोर थोड़ा प्रयक्षशील 
हूँ ।7 

परमेश्वरी बाबू के इस पत्न ने कई प्रश्न हमारे सामने रखे हैं, हिन्दी 
साहिष्य के सम्बन्ध में नहीं, साटूब्भापाओं के साहित्य के बारे,में | काशी- 
का ( बनारस सम्पूर्ण तथा मिर्जापुर, जोनपुर, आजमगढ़ के कितने हीं 
भागी में बोली जाने बाजी भाषा ) भोजपुरी, अवधी, बुंदेलखंड आदि 
भागक्रों. को आमीण भाषा कइ्ना बतलाता है कि लीग इसकी श्रहियत' 
को नहीं समभते | ग्रामीण का अर्थ है असभ्यं, अर्संसक्ृत, फूड अथवा 
दुयापान्न मिछुक भाषा । जिस बक्त, [सिर्फ़ झपनी ही भाषा बोल समस 
सकने वालेडर॑ंइन आन्‍्तों के किसी आदमी को देखते हैं,? तो हमारे शिक्षित 


मातृ भावाशों की समस्या ४१, 


के सन में यही भाष पैदा होता है। हमारे कितने ही उत्साही साहित्यिकों 
मे कितनी ही प्रामीण गीतों को बड़े उत्साह के साथ संग्रद किया, सगर 
इस भाव से अरित होकर कि इन आमीण असंस्कृत अनामिका कविताओं 
को नष्ठ नहीं होने देना | यह वैसा ही है जैसा कि पिछड़ी नज्ञली जातियाँ 
के स्थुजियम निर्माण की चाह रखने वाले कितने हो मानव तत्त्व शाज्ी 
करते हैं । वह भूल जाते हैं कि यह भापाय झूत नहीं जीवित हैं। यह 
अधिकार-युत हैं। शोपकों को हठा कर आल जनता को अधिकार 
प्राप्त हो जाने दीजिये, फिर वेखिये कक्ष ही यह भाषानें कितनी नागर, 
सभ्य और ललित दिखाई देने लगती दैं | जनता की राजनीसिक परतंन्नता 
फो जोग जो सनातन---च्रिकालब्यापी मानते हैं, यह निराशावादी तथा 
सथयुजियम निर्माता छोड़ और कुछ नहीं हो सकते । 

हमारी निराशावादिता समझती है, यह भाषायों मरते जा रही हैं, 
इसक्षिए जददी करनी चाहिए, और मूल कारणों के बारे में माथापच्ची न 
करके जो रतन सुन लिये जा सकें, उन्हें चुन क्ेमा जाहिए। संग्रह के 
लिए जऱदी करनी ज़रूरी है, सुस्ती किसी काम में नहीं होनी आहिप्‌, 
मगर थह श्याल करके नहीं कि यह भागायें मरने जा रही 'हैं। इन 
भाषाओं का समय आ। रहा है। इनकी संदायता के बिना शात-प्रतिशत 
जनता दस पाँच वर्षा' में साक्षर शिक्षित नहीं हो सकती । कोई. स्वतंत्र 
सम्मदार जाति पराई भाषा में आज के ज्ान-विज्ञान के आप करने की 
चेष्टा नहीं करेगी। माफ़ कीजिए यह कहने के लिए कि हल्दी मी हम 
में से अधिकों की साठू-भाषा नहीं, सीखी हुईं भाषण है, और ऐसी सीखी 
फि चौद॒ह घपे लगासे पर कितने ही बिहारी हिन्दी के व्याकरण पर अप्ति- 
कार ग्राप्त नहीं कर सकते । सोवियत मध्य पशिया ने उज्जेकी, धुकेमानी', 
ताजिकी, किगिंनी आदि अपनी “मामीण? सातृ-्भापाओं को साहित्यिक 
भापा बना, उससे अभूतपूर्व उच्चति फरके हमारे ल़िग्रे रास्ता दिखला 
पिया है। 

हाँ यहाँ “अखंड युवतपान्त” 'शअखरण्ड बिहार” का सबाक्ष उठाया 


क्र आज की समस्याएं 


जा सकता है। मगर उसे स्वीकार करने का परिणाम --कभी भी खारीं 
जनता फो स्वतप समय में शिक्षित न होने दिया जाये। परिणामतः 
अधिकांश लोग “नागरिक अधिकार से वंचित, “ग्रामीण” बने रहें, और 
बूसरे--जोक उनके नाम से उनके ऊपर शासन करती रहें .एक सापा-भाषी 
जनता का एफ आन्त या ग्रजातंत्र न बनने दिया जाये, जिसमें आन्तरिक 
झगड़े बकेरार रहें । नहीं, यह ह्गिज नहीं होने जा रहा है; भारत और 
संसार का अबकी बार स्वतंत्र होता इन भापाओं के लिए भी कुछ मतलब 
रखता है, और वह यही कि इनके स्वतंत्र अस्तित्व को स्वीकार किया 
जाय->मल्ली ( भोजपुरी ) भाषा-सापी- आरा, छुपरा, मोतीहारी, 
बलिया के सम्पूर्ण तथा गोरखपुर, आजमगढ़, गाजीपुर ज़िलों के कितने 
ही भागों को मिला कर एक अलग सदल अजातंत्र क़ायम किया जाये; 
फ़ाशिका ( बनारसी ) भाषा-भाषी बनारस आदि जिलों को मिल्ला कर 
काशी ग्रजातंत्र क्रायम किया जाये । यदि हर तरह से युक्त और न्याय 
इस योजना से “अण्ड बिहार! का नारा ठकराता;है, तो- चह झूठा सारा 
है उससे बहुसंययक यिदारियों का ही नहीं, देश का भी कज्याण नहीं है, 
और ऐसे नारे को तिद्धांजलि देंः? होगी । 

“फिर सवाल होता है, हिन्दी का। हिन्दी को हस अच्तर्मातीय भाषा 
मान सकते हैं, पर वह हमारी मातृ-भाषा नहीं है, और उसे फभी किसी 
भी मातृ-साषा को सार कर पूत॑था बनने का अधिकार नहीं है। हिन्दी 
भाषा को शिक्षित की कली दी जनाना गलत है। सात-भापाओं के अधि- 
कार को स्पीकार कर लेने पर भी जनता-युग में दिन्‍दी को सञति नहीं 
पहुँचेगी, उसके अनेक साहित्यिक तब भी दूसरे भाषा क्षेन्नों में पैदा होते 
रहेंगे । और पति हो भी “तो हमें जनता के साकार लाभ को 
देखना है। ...” 

गुप्तजी ने अपने पन्न में विश्ञाम जैसे कितने ही विस्तृत कवियों का 
ण्याल करके ;बहुत खेद अकठ किया .है। सगर यहाँ 'यह- समझते की 
'श़ल्तती नहीं करती चाहिये कि इन विस्टृत कवियों की कविताएँ अकारथ 


सातृ-भाषाओं की समत्या द्ड् 


गई | यदि उनकी कविता वास्तविक कविता रही, तो उसने अनेक 
हृदयों को भांकृत किया होगा, जिसके ही परिणाम स्वरूप नये विश्राम 
पैदा हुए और पैदा होते रहेंगे । हम आज पुस्तकों के छुप जाने के कारण 
समझ लेते हैं कि अब यह कीर्ति चिरस्थायी हो गयी। मगर जिस वक्त्‌ 
इस उन पुस्तकों को भविष्य की दृश* शताबिद्याँ पार कर देखने की 
कोशिश करते हैं तो मालूम होता है कि इनमें बहुत के नाम.भी उस वक्त, 
तक बाकी न रह जावेंगे। फिर पुराने विश्नार्मों के ही ल्लिए इतनी चिन्ता 
की आवश्यकता बया ? जिस अनामिका, कविता खोत ने विश्राम पैदा 
किया, वह सूखा नहीं है। विधभास जैसे कवियों को पैदा करने वाली भाषा 
धंध्या नहीं हो सकती । 

गुप्तजी ने संग्रह छुपाने की दिकृत पेश की । इसके लिए यही फहना 
होगा फि “सर्वे पदाः हस्तिपडें निमग्ना' बैल्ली और शोपण का राज्य 
ख़त्म कीजिये, और सारी बिक॒तें दूर हो जाएँगी । दागिर्तात के निरवर 
कब सुलेमाव रतावशकी को विश्वकति कमकर फ्रात्ति ने ही बनाया। 
यदि उस पर आशा झौर विश्वास नहीं है तो डिस्टिक्ट बोडों' ,कों भस्म 
कर डढालिये, यदि वह इन संग्र्ों के छुपाने को अपनी शिक्षा-योजना में 
शामिल नहीं करते । 

मातृ-सापाओं के उच्साही सेवकों को में कहँगा, बह अपने फो अनाथ 
न॑ समर्भे | भविष्य उनके ही हाथ में है। संग्रह का कास बहुत मुश्किल 
है। संग्रह करके उप्चकी दो अतियाँ श्राप शिख सकते हैं--.-प्रति तैयार करने 
में उस विए्य के चिशेत् जानकारों के, सलाह परामश से भी फायदा उदा 
ले । एक भति डिस्ट्विट बोडे.के पास भेज दें कि इसे छुपधाहमे, नहीं छापे 
सो जददी मशाक्षों के अलूस का प्रकव्न सारे भारत में करमा होगा 
ओर टिस्टिकट बोड़ों को सुधारना था सारना दोगा । 


अनीता जवनककम»क. 


प्रगतिशीलता का प्रश्न 


प्रगतिशील साहित्य आज उस अवस्था से आगे बढ़ थुका है जबकि 
उसके प्रति मौन ध्रत रख कर ही उसका गला घोंठ जा सकता हो । अब 
प्रगतिशीलता के खिल्लाफ़ काफ़ी और खुलकर लिखा जाता है। इस पर 
होनेवाले आशेप अ्धिकाँश बे-जड़ मूल के और सिर्फ़ हूं पवश हो सकते हैं, 
मगर कुछ ऐसे भी आक्षेप हैं जिन पर प्रगतिशीज्ष साहित्यिकों फो ध्यान 
देना है, और अपने भीतर की कमज़ोरियों को हटाना है। कुछ समीक्षक 
कहते हैं कि प्रगतिशील लेखकों में अध्ययन और चिन्तन की गम्भीरता 
नहीं होती ओर वह सिफ़े मारे को से उड़ना चाहते हैं। सगर जहाँ तक 
अध्ययन और चिन्तन की गसभीरता का आर्तेप है; वह हिन्दी के दूसरे 
विचारवाले साहित्यिकों पर और भी ज्यादा हो सकता है, मगर प्रगति- 
शीलों को उनकी पंक्ति में अपने को रख कर बचने की कोशिश करना 
अगतिशीलता के लिए सारी बाधक होगा | अगतिशीक्ष वही हो सकता है 
जो कि आज ले बीस या पचास बरस पहले नहीं, दस और पॉच बरस 
पहुंढे भी नहीं बढ्कि आज इस बक्त जो कुछु भी मानवता का शानभंडार 
बंना है, बन रह। है, उससे पूरे तौर से आगाही रखता है। और यह फाम 
ज़रूर मुश्किल है। लेकिन प्रगतिशीक्षता का रास्ता स्थितिशीज्---स्थिर--- 
नहीं गतिशील है। जहाँ?चल्तनेवाल्ला, उसका रास्ता और सारी परिस्थिति 
ज्ण-उण बदल रही हो, वहाँ राहगीर “का काम कितना कठिन हो जाता 
है, इसे आसानी से समर जा सकता है। इसलिए स्थिर पथ के अनुगामी 
स्राहित्यिकों की थाँड में प्रगतिशीक्ष अपने को छिपा नहीं सफते । प्रगसि- 
शीक्षता जीवन के हर एक अज्ञ--झ्ञान और कर्म दोनों---से फाबन्ध रखती 
है और ज़रूरी है कि उनके प्रति गतिशील साहित्यिक अपने इष्टिकोश 
को साफ-साफ़ समर । बाज़ वक्त इस सरह की नासमसी से अगतिशीक्षता 
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को बहुत धका लगता है हाँ, दृष्टिकोण से ही सेरा मरलब है और वह भी 
गतिशील, स्थितिशील नहीं । 

कितने ही लोग आन्षेप करते हैं. कि प्रगतिशील तो हर चीज़ का 
ध्य॑ंस, हर चीज फा अतिषेध करने के लिए सुलते हुए हैं और हर चीज़ से 
ब्रह यह अर्थ लगाना चाहते हैं कि सानों प्रधतिशील्वता बिता साँबाप के 
शेसे दी अकस्माव्‌ पैदा हो गई है । प्रगातिशीलता कभी अपने को अपनी 
'पूर्वंगामी संस्कृति-धारा फी विरासत से महरूम नहीं फर सकती । थवि 
कोई अगतिशीलता के नाम पर हमारे पुराने अमर कल्ाकारों--ब्राज्मीकि, 
अश्यबोप, काक्षिदास, भवभूति, बाण, सरहपा, जायसी, सुर, तुलसी से 
लेकर श्रेसमचन्द और प्रसाद तक--से हाथ घो लेना अपना कर्तव्य समझता 
हो तो यह मगतिशीक्षता नहीं है। एगेह्स ने जर्मन प्रोफ़ेसर दूरिंग के 
इसी तरद्द के ऊटपर्टोंग बिचारों की ख़बर लेते हुए कहा था कि अ्रब गेदे 
आर दूसरे महान्‌ कवि तो ख़त्म कर दिये जायेगे, क्योंकि घह डूरिंग के 
“समाजवादी! थुग में पैदा नहीं हुए और डूरिंग साहब उनकी जगह नये 
गेडे की पैदा महीं कर सकते । हिन्दुस्तान में भी हमारे अपने गेटे, वर्णिल 
आर शेक्सपियर हैं, प्रगत्तिशीलतां के नाम पर उनको अपसानित और 
स्थानच्युत करने का प्रयास एक पायलपन या खड़कपन के सिवा और 
कुछ नहीं है। अरगतिशीलता तो बल्कि यह चाहती है कि आ्राज जो हमारे 
उन कलाकारों को जनता के इतने कम क्ोग जानते हैं; उस कमी को दूर 
करके उन्हें सर्मन्लाधारण के हृदय में बिदाया जाय । रूस के प्रगतिशील 
लेखकों ने पिछले पचीस सालों में पेसा करके दिखंला विया है। शेक्स- 
पियर इंगलेंड का नहीं सारे पिश्व का महान्‌ नाव्यकार है। उसकी तीसरी 
शताब्दी इन लघाई के विने में जहाँ सोवियत रूप में इतनी घूमधास से 
माई गई थी वहाँ शेब्सपिथर की जम्मभूमि इंगलेंड को इसका पता तक 
भहीं था । यह उदाहरण बतजाता है. कि प्रयतिशोज्षता का अपनी और 
खूसरी संस्क्ृतियों के आचीन प्रकाश-स्तम्भों के प्रत्मि वैसा भनोभाव धोचा 
खाहिए | ध्तालिनग्रांद में शेवश्षपिय्र के नाम की एफ बढ़ी संदफ है। 


डदृ आज की समस्याएं 


हमारे खुद अपने देशके सहान्‌ गौरव कालिदास और उनकी अद्वितीय कृति 
अभिज्ञानशाकुंतल का सोवियत के प्रगतिशील समाज ने कितना आदर 
किया, यह इसीसे मालूम होगा कि कुछ साल पहले वहाँ के एक असिद्ध 
नाव्यगृह में अभिज्ञानशाकंतल को बड़ी तैयारी के साथ खेला गया था। 
अभिश्ञान शाकुंतल के एफ नहीं तीन-तीन रूसी अनुवाद मौजूद हैं जिनका 
सोवियत जनता में काफ़ो प्रचार है। हमारे रवोन्द्र की बहुत-सी थुस्तके 
सोवियत की भाषाओं में अकाशित हुई हैं । इस शुद्धकाल में भी सोवियत 
विद्वान भारतीय संस्कृति के महान्‌ अ्रस्थ महाभारत के एक आमाणिक 
अलुवाद में संलग्न हैं। यह बतलाता है कि वह महाभारत को कड़ा कर- 
कट नहीं समझते | यह साफ़ है कि प्रगतिशीज्ञता से हमारी संस्कति के 
गोरव नो कोई हानि नहीं पहुँच सकती है। जिस तरह हमारे शरीर का 
एक-एक जीवकोप ( (.6!! ) अपने क्रोमो-सोम के भीतर इज़ारों पीढ़ियों 
की आजुवंशिकता--कार्यक्मता को रखे हुए है, आगे बढ़ता रहता है, 
उसी तरह हमारी'सारी मानसिक क्षमता अपनी पुरानी संस्कति, अपनी 
कला की ऋणी रहेगी । हाँ, इसका यह मतल्तब नहीं है कि आनुर्वशिकता 
ने हमारे क्षिए जो कुछ निर्बलताएं, कुछ बीसारियाँ ला रखी हैं, हम 
उनको हटाने की कोशिश न करें । जीचन के लिए, गति के लिए, हमें 
वैसा करना ही होगा। 

प्रयतिशीवता का अपने पुराने दर्शन के प्रति उल्ी तरह का एक 
सम्सान-भाव रहेगा । घह-हगेल का सम्मान करेगी क्योंकि वह भी विश्व 
का महान विचारक हुआ है, साथ ही वह अपने धर्मकीति को नहीं भूत 
जायगी जो इस जर्मन दार्शनिक से बारद शताबिदयों पूर्ध होने पर भी' 
कितनी ही बातों में उससे भी आगे रद! और यह वावे के प्लाथ कहा जा 
सकता है कि सिरे भारत ही नहीं सारे विश्व को मगदली में विदूनाश 
और घर्मकीर्ति का दर्शन अधि ऊँचा स्थान रखेगा । बुद्ध, चार्बाक, अपपाद, 
कणाद सभी को हमारी अगतिशीलता सुक्षाने के क्षिए तेयार नहीं होगी--- 
ताज्जुब है कि आज-कक् के हमारे विश्वविद्यालयों में उन्हें शूलने की 
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कोशिश को जाती है; विश्वविधालय तो विश्वविद्यालय ही, संस्कृत के 
किए सारा जीवन देनेवाली हमारी परयिडत-मण्डली भी शब्दों के पीछे 
इतनी उली हुई दे कि दर्शन में हमारे तश्वश्ञानियों की अपनी ख़ास 
देनों की ओर उनका ध्यान नहीं जाता । बस्तुतः हम अपने महान्‌ विचारको 
की क्रीमत ठीक से ऑफ नहीं सकते जब तक कि विश्व के बाजार की 
दूसरी विभूतियों के सामने उनको रखा न जाय । लेकिन हमारी प्रगति- 
शीलता श्र और गंगेश तक क्ञा कर दु्शन को ख़त्म करने के लिए 
पैथार नहीं हो सकती, उसे।हमें और आगे के चलना है---सपूत बेटे का 
यही कर्तव्य है कि पैतृक दायभाग को और आगे बढ़ावे और समृद्ध करे । 


यही बात वैधक, ज्योतिष गणित के बारे में भारत के मनीषियों 
ने जो महान्‌ प्रयक्ष किये हैं, और यूनानी तथा अरबी दुभाषियों के द्वार 
विश्व के ज्ञान को पढ़ाया है, उसे हम अपने गौरव की चीज़ सममते दें । 
हम मानते हैं कि अभी उस गोरब को हम।दूसरों से मनवा नहों सके 
है। हो सकता है इसमें हमारी राजनीतिक गुलामी भो कारण हो” लेकिन 
स्राथ ही हमारा चह दोष भी सहायक हुआ है जो, कि पूर्वजों की बासी 
खाकर जीते रहने की हमारी परृत्ति में है । 


संक्षेप में हमारे सामने जो मार्ग है उसफा कितना ही भाग बीत्त 
झुका है, कुछ हमारे सामने है और बहुत अधिक. आगे आनेवाल्ा है । 
भीये हुए से हम सहायता लेते हैं, आत्मविश्वास आप्त करते हैं, लेकिन 
बीते की ओर क्ौदना यह प्रयति नहीं प्रतिंगति --पीछे लौदभा-- होगी । 
हम लौट तो सकते नहीं, क्योंकि अतीत को वर्तमान बंगाना प्रकृति ने 
हमारे हाथ में नहीं दे रखा है। फिर जो कुछ आज इस क्षण हमारे 
सामने फर्मपथ है, भवि केवल उस पर ही डे रहना हस चाहते हैं तो यह 
प्रत्षिगात नहीं है, यद ठीक है, किर्सु यद् भगति भी नहीं हो सकती, 
यह होगी सदगति--बग्यूभग्य दोकर...अकना+-जों कि. जीवन का 
चिद्न नहीं है। ताइशें के वर ककप बदनेवाला सूखा फोष्ठ जीवनवादा 
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नहीं कहा जा सकता । मलुष्य होने से, चेतनावान्‌ समाज्न होने से हमारा 
करत्तेव्य है कि हम सूखे काष्ट की तरह घहने का स्याल छोड़ दें और 
अपने अतीत ओर वत्तभान्‌ को देखते हुए भविष्य के रास्ते फो साफ़ करें 
जिसमें हमारी आनेवाली सन्तारनों का रास्त। ज्यादा सुगम रहे ओर हम 
उसके शाप नहीं आशीर्वाद के भागी हों । हमारे हिन्दी साहित्य में इसी 
शताब्दी में जब कविता की साथा का सवाल आया था तो कितने 
ही ज्लोग बड़े ज़ोर के साथ फ़तवा दे रहे थे कि खड़ी बोली फचिता की 
साथा कभी नहीं हो सकती । वढ किसी बीते युथ की भाषा को कविता 
का माध्यम बनाना चाहते थे। यह काव्य में अतिगति थी जो ज़्यादा 
दिन तक चल नहीं सकी । मजमा आगे बढ़ गया, बेचारा पल्रहदास 
अकेला वियाबान में पड़ा रह गया। इसके बाद भाषा में तो अगतिशीलता 
स्वीकार की गईं लेकिन भाव में सिर्फ़ तत्फाल्लीन रुचि और उद्देश्य का 
अथाल करके हिन्दी में कविताएं लिखी गई जो एक समय काफ़ी जनप्रिय 
भी हुईं मगर सदगति जिन लोगों के साथ थी वह धराधाम छोड़ कर 
सिधार गये, और उत्तराधिकारी बदुत आगे खौंचे लिये जा रहे थे । 
सहगतिशील पिछुद गये और पन्‍त, अलाद, निराला ने मैदान सार 
लिया । इसने हमें भाषा भाव सब से एक नवीनता, नवनिर्माण--जिसे 
ही जीवन कहते हैं--प्रदान किया । हाँ, अग॒ति में यह हमेशा खतरा 
रहता है कि ज़रा भी आप सुस्ताने के लिए बैठे कफ पिछड़े । यहाँ फहीं 
भी विश्राम लेने का ठाँव नहीं है । अगर एक पीढ़ी थक जाती है, तो उसे 
सुयाज रखना चाहिए कि अगति का इजार उसको नहीं मिक्षा हुआ है, 
उन्नकी जगह लेने के लिए श्रगल्ली पीढ़ी तैयार है । 

अगतिशीछ बेखर्का के बारे में कभी-क्ती आशेप सुना जाता है कि 
चाह नप्नता, अश्लीलता और यौन दुराचार को अपनी सेखनी का विषम 
थनाते हैं । दरझसक यदि कोई अगतिशील लेखक ऐसा करता है ती चह 
आरी औरफ़िम्सेवारी दिखलाता है और प्रशतिशीक्ष कहे जाने का कमी 
अधिकारी नहीं हो सकता । प्रगतिशील साहित्य या लेखक को समझते 


फ्रातिशीलता का अश्च थे हि 


की सबसे बड़ी बात यह होनी चाहिए कि वह दुनिया की व्याख्या करने 
के लिए नहीं आय्रा है ओर न उसके लिए दो-चार आँसू बहा देने या दो- 
चार ठहाके लगा देने से ही उसका फ़र्ज़ पूरा हो जाता है। गति ठोस 
ज़मीन या साकार साध्यम का आधार लेकर होती है। वह निरुद्देश्य नहीं 
एक महान्‌ ल्च्य को खेकर है । हमने संसार को जैला पाया उससे बेहतर 
अवस्था से आने वालों के हाथ में देवा है। ज़रूर ही इतनी बबी ज़िस्मे- 
दारी जिसके ऊपर है वह कभी यौन दुराचार-जैसी सस्ती सफलताओं के 
पीछे भाग कर अपने उद्देश्य को नहीं ख़त्म कर सकता | जीधन में थौन 
सम्बन्ध का भी श्थान है। इसे यदि हम इन्कार करते हैं तो हम दूसरी 
अति पर पहुँचते हैं और वास्तविक नहीं अवास्तविक 'वीजु का चित्रण 
करते हैं, इसलिए हमारा यह हरगिज मतलब नहीं कि हमारे साहित्य 
आर कला में सम्बन्धों का जिक्र न आये। लेकिन उसी का रोजगार 
खोल देना और आज के समाज की घुराइयों के कारण उत्पन्न वैयक्तिक 
कमनोरियों से फ़ायदा उठाने की कोशिश करना कम्ती अच्छा नहीं समझा 
जा सकता । दरअसल ऐसी बात चही कर सकते हैं जो और तरह से 
अपने को साधनहीन और श्रत्तम समसते हैं । 

प्रशत्तिशीज्ष जगत्‌ का ही एक भरक्ञ है फ्रातिशीज साहित्य । संगीत, 
साहित्य, कला किसी समय कुद चुनीदे आदमियों की चीज समझी जाती 
थी । बड़े-बड़े सासत्त--राजा ओर पुरोहित--ही इससे मनोपिनोद किया 
करते थे । पू जीवादी युग ने यर्त्रों के आविष्कार से ध्रुस्तकों, चित्रों, 
फ़िल्मों, रिकाडों' के द्वारा कज्ना-साहित्य का और व्यापक घेन्न में प्रचार 
किया; तो भीकल्ला-प्रेमियों की जमाअत पुक्र चुनीदा ज़म्ागत ही घनी 
रही । यह लम्बी नाकवालों का वर्ग समझने तंगा कि साहित्य, स्रंगीत 
और कल्ला के जनक वही हैं और वही झधिकारी भी हैं | साधारण जनता 
को प्रुछुतिपाणहीन श्रा्ञाव पशु बना रखने की उन्होंने कोशिश की । 
सामन्तों था पे जीशाही मध्य-वित्तकों,पद्धि-जीवियों को कभी यहदेँ. शयाद्य 
में.भी' नहीं आया कि कक्षा और झ्ादित्य के जनक वह नहीं हैं; उसी तरद 


द्रृक आज की समसस्‍्याएँ 


जैसे गेहूँ और कपड़े के | हाँ, बियाइनेवाले जरूर हैं । साहित्य के साध्यस 
भाषा ही को ले ल्लीजिए । ध्वनि, अलझ्ार जिस दृष्टि से भी देखिये भाषा 
को समझ बनाने में कहावर्तों, मुहावरों का सबसे बढ़ा हाथ है। बस्तुतः 
भाषा निर्जीब यान्त्रिक तौर से या सीधे त्जुमावाले शब्दों के द्वारा हमारे 
भावों को प्रकट करने में समर्थ नहीं होती ! बिक यदि हम अपने शब्दों 
के (प्रयोग के पहके की मानसिक अवस्था पर किसी वक्त, भी विचार 
करें तो सालूस होगा कि भाव बिना शब्द के ही सस्तिष्क की 
गीली सबज्या के ख़ास तरंगों के रूप में आ उपस्थित होते हैं और 
बह बाहर आते के लिए शब्दों को हँढ़ने लगते हैं। इस देरी को 
नजर डालने से हम आसानी से समझ; सकते हैं कि भाष सारे 
ही इन शब्दों के अलग-अत्ग रूपों सें व्यक्त नहीं हो सकते। 
भावों को थे वाक्य ज़्यादा व्यक्त कर सकते हैं. ज्ञो अपने शब्दाथों" 
से दूर तक ध्यमित करते हों। यद्द सामथ्यं भापा में तभी श्राती है 
जब उसमें निर्जीब शब्दावलियों को जगह सजीब मुद्दावरेवाले थाकय लाये 
जायें। इन मुद्दावरों की ओर अगर आप ध्यान दें तो मालूम होगा कि 
सौ में निन्ञानवे से भी ज्यादा के जनक सफ़ेद्पोश नागरिक नहीं साधारण 
जनता है। उसी ने 'जिसकी लाठी उसकी मैंस', 'दूर के ढोल सुहावन', 
“एससी जक्ष गई, एुठम भंदीं गई? जैसे इज़ारों सुद्यावरों को प्रदान कर 
भाषा को ससद्ध किया | आँख मंद कर संस्कत या अरबी फ़ारसी से 
इज़ारों हजार शब्द क़ज़' लेने पर भी आज हमारी हिन्दों और जदयू" से 
जो भाष-प्रकाशन और ज्ोच की दरिद्रता पाई जाती है, उसका एक बहुत 
बबा फारण है साधारण जनता के बनाये इन सुदावरों और कहावतों से 
चद्चित होना । न वश्चित दोने के लिए हिन्दी को ( और उद्‌' को भी ) 
आसमान से नौचे उत्तरना होगा और अपनी जनमी कौरची ( मेरठ 
कमिश्तरी के पौने चार जिलों की श्थानीय भाषा ) से फिर अद्टठ संबंध 
खापित करना दोगा । सफ़ेद-पोश भद्दवर्ग को तब पता कारोगा कि 
साधारण जनता के सम्पके से ही पारद्ष परस कुमात सुद्दाई' हो जाता-है | 


प्रगतिशीज्ञता का प्रश्न हप 


शायद संगीत के बारे में यह ख्याल हो कि वह तो जरूर किसी 
समुद्रगुप्त या अकबर के दरबार फी उपज होगी सगर यहाँ भी भीतर घुस 
कर देखने से मालूम होता है कि बात उठी है। परीक्षा से तो यह मालूम 
होता है कि कामचोरवर्ग--सामन्त, पुरोहित, सेठ, सहाजन--बशनाने नहीं 
बिगाढ़ने का काम ज्यादा कर सकते हैं| समुद्रगुप्त के समय ( ईसा की 
चौथी शताब्दी में ) संगीत के कोई दरिदास या तानसेन पैदा हुए। कहा 
नहीं जा सकता कि वह तानसेन सासन्‍्त, पुरोहित-जैसे भव्वंश में पैदा 
हुए था साधारण जनता के घर. में । अस्वाभाविक तौर से ठोक-पीट कर 
अतिभाओं के तैयार करने का प्रयत्न भववर्ग में ज्यादा है, मगर साधारण 
आम की जनता इसमें पिछुडी नहीं देखी जाती । कुछ भी हो समुदगुप् 
के दरघार का तानसेन साधारण जनता करे गीतों और तानों के विकास से 
अच्छी तरह परिचित था। उसने भीयों' या पहले से चल्ले आये दरनारी 
गीतों और तानों को सप्ुद्गगुप्त वा उसके पिता के दरबार में सुना होगा। 
बह उसे फ़िजूल की गलेबाजी मालूम हुई होगी । उसने अपनी संगीत की 
प्रतिभा को गाँव में बिखरे रागों को परखने और छुनने में लगाया और 
एुक नया संगीत ग्रदान किया जिसके आरोह-अवरोह उस समय फालिदांस 
के कार्यों और अजन्ता के चित्रों, उद्यगिरि की भूर्ज्तियों की तरद हौी' 
भध्य रहे होंगे । लेकिन उस संगीत के हमारे पास पहुँचने के लिए कोई 
साधन नहीं रहा । इंसलिए उसके बारे में हम इतना ही कह सकते हैं कि 
शुप्त-काल की सर्वतोझ्ुखी प्रगति में संगीत पिछुड़ा मद्टीं रह सकता था । 
शायव समुद्रशुप्त के तानसेन और उसके सहकारियों का नवाविष्कत संगीत 
अपने नाज्ायक उत्तराधिकारियों के हाथ में पहुँचा जिन्होंने समका कि इस 
सहान्‌ संगीत का जनक उनका दमा है। फिर दिसामी कल्माबाजों और 
रालाबाली ,खूब हुई और ज्यारह-जारह सौ साल के बाद अकबर के समय 
घढ़ फिस अवस्था में पहुँचा था इसे भी हम अच्छी तरह नहीं बतला 
सफते। हाँ, चद पिकत, अत्यन्त कप्रिस और जड़ जरूर हो गया था; नहीं 
सो हरिदास और तानसेन को ,श्रेय 'किस्न बात “का £ तानसेन फिरुंइ्स 


दे शाज की समस्याएं 


कुन्रिमता के दूर करने के लिए 'साधारण जनता को भोपढ़ियों की ४ 
दोड़ता है। ,उसने सिन्‍्ध से सिन्धी, पहाड़ से पहाड़ी, मालवा 
मालव और “दिद्वाती! रागों और सुर्रो से महान्‌ हिन्दुस्तानी संगीत 
निर्माण कित्रा । तानसेन के बाद पीढ़ियाँ बीततो गई, भद्गवर्ग और उर 
आशित संगीतझों के दिमाग़ में फिर वही खुराफ़ात पैदा होने छगी ४ 
उन्होंने जन संगीत से एकाएक नाता तोड़ लिया । आज फिर वह कूद 
और म्ुतक-से संगीत के झूप में हमारे सामने है । हमारे गन्लाबाज़ उस्त 
अनाडी कहलाने के डर से गलाबज़ी करते है, मगर वह ज्यादा दिन त 
चल नहीं सकता । प्रगति रुकी हुई है और उसे चालू करने के लिए रि 
संगीत के जनक को जन-संगीत के पास पहुँचना होगा । नृत्य में तो 5 
काम उदयशइर मे कुछ-कुछ, मिसकते हुए ही सही, शुरू भी ६ 
दिया है। 

पगतिशीक्ष साहित्यिक को इस गल्ली में क्द्म रखते ही अपनी फऊूर्ट 
लंबी भोस की नाक को उतार कर अताग रख देना चाहिए | उसे सम 
छोेना चाहिए कि अग॒ति का खोत उसका विसारा नहीं है भक्कि बह ची 
है जिससे अग॒ति के लिए शक्ति मित्रती है और यह शक्ति फा ख्ोत जनर 
है । उसकी अपनी मतिभा और अभ्यास के लिए जिसका प्रिय लेना 
वह है साधारण जनता । सामम्तों ओर यैज्ञीशाहों के झागे बढ़कर भय उ 
इस बड़े दरबार का दरवारी नहीं बल्कि पुक नभज्ञ बतना है जिसकी ही ओ 
भविष्य की दृष्टि गड़ी हुई है। सफ़ेद्पोश भव्गवर्ग मे अपने निकम्सेपर 
आपने कमी नेपन, अपनी स्वार्धान्चता का काफ़ो सबूत थे दिया और' या 
दुनिया उसी की ओर आखरा लगाये हुए है तो शैतान ही उसे घचादे 
अगतिशीक्ष कल्ाकारों का काम है इमेशा अपनी सफल्नता के लिए जनः 
के साधुवाद को कलोदी मानसा, जहाँ बो-खार आद्मियों का सबाता न8् 
है कि किली की कदली-वप्पो, सील-मुरोबंत यथा सिफारिश से क 
लिक्षया किया जाये । यह समझना चाहिए कि सफल हम तथ्री हो सक 
हैं जब जनता हमें सफक संत्रक कर दाद दे । इसीलिए पुराने 'देधताड 


प्रगतिशीक्षता का प्रश्न ्ड 


की भाषा! ( वाणी ) से यहाँ काम नहीं चलेगा | हमें जनता की भाषा 
को अपनाना पड़ेगा --नहीं, दुरुुराने से परहेज करना पड़ेगा | पेसे लोग 
तो बहुत कम हैं जिनकी मातृभाषा कोई न कोई जनभापा नहीं है । 
इसारे बहुत-से भाई भह्तवर्ग द्वारा दुरदुराई इन भाषाओं को “बोली! कह 
कर उड़ा देना चाहते हैं। वह समभते हैं कि उत्तरी भारत के बीस करोड़ 
लोग जल्दी ही अपनी मातृ-साषाओं को छोड़ कर हिन्दी या उदृ* दोनों 
भाषाओं में से एक को अपना सखेंगे। यदि पिछले चालीस चर्षों' फी 
शावस्था' पर ही वे विचार करते तो ऐसी गलती कभी न करते । पणिडत 
उदृयनारायण तिवारी बलिया के बारे में कह रहे थे कि अरब तो वहाँ के 
अध्यापक हाई स्कूलों में उद्‌“हिन्दी नहीं सिफ़ै बलिया फी भाषा में 
बीजगणित, अ्रक्षगणित, रेखागणित समझते हैं। चालीस ग्रस में तो 
हमें आशा फरनी चाहिए थी कि बलिया की भाषा कम से फम हाई 
स्कूलों से वहिष्कत हो जाती मगर वहाँ तो पिछले . दस बारह वर्षो के 
भीतर जबरदस्ती वह चौखट के भीवर घुल आई । हिन्दी का अपना 
महत्व है । हिन्दी जो अन्तप्रॉन्तीय भाषा बनी है, चह किसी के ओोपेगेण्डा 
के बल पर महीं थढ्कि उसका कारण है सारे देश को एक बड़े कुटुम्ब के 
रूप में परिणत करने की सर्वव्यापी आधुनिक अक्षत्ति । आधुनिक यातायात, 
शिक्षा और दूसरे साधनों ने हमें एक दूसरे आन्तों के बहुत नजदीक ला 
दिया है। फिर एक सम्सिलित भाषा बहुत जरूरी है इसे साहित्य 
सम्मेज्ञन और गांधी महात्मा के हिन्दुस्तानी आस्वोलन से सैकड़ों बरस 
पहले भारत में मिन्न-मिन्ष प्रास्तों के क्षोगों ने अयोध्या, सधुस, हरिद्वार, 
काशी, काँची और उज्जैन में इकट्ठ होकर देख क्षिया था। जो क्षोग 
मातृ भाषाओं की बात सुनते ही चौक पढ़ते हैं और समझते हैं कि अब 
तो हिन्दी की सैर नहीं, वह प्रगति की शक्ति को नहीं पहचानते । 'अब 
फिर एक-एक ओोलीवाले आन्त अपने अंडे की खोल के भीतर जलौद फर 
छिप नहीं सकते । फिर झन्तर्मान्तीय भाषा की आवश्यकता कैसे कम दो 
सफती है। राजनीतिक, सासाजिक, साहित्यिक सभी दृष्टियों से देखने 
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से इसरें कोई सन्देद नहीं कि हिन्दी बहुत उपयोगी है, इसीलिए उसका 
भविष्य बहुत उज्ज्वल है | लेकिन साथ ही हिन्दी की बेदी पर मावृ- 
भाषाओं की बलि चढ़ाने का स्वप्न भी सिफ़्रे स्वप्न मात्र है। इससे यदि 
कुछ हो सकता है तो यही फि जनता की शक्ति को देश के जीवन, प्रगति 
में पूर्णतया उपयोग में लाने से वंचित,होना । साहित्य में ग्रगतिशीखता 
हमसे माँग करती है कि जितनी दी विस्तृत हो उतनी ही गइ्टरी भी हो, 
जितना ही देश में फेली हो उतनी ही एक एक व्यक्ति के पास पहुँची भी हो। 
इसके लिए मातुभाषाओं के द्वारा शीघ्र से शीघ्र सारी जनता को साक्षर और 
शिक्षित कल्ला-साहित्य-पारखी बनाने के सिदा और कोई रास्ता नहीं । 
संगीत में अगविशीलता इमसे माँग करती है कि हम जन-संगीत से 
अपनी संगीत-अतिभा को जोड़कर एक नये सज्लीत फा निर्माण फरें। 
नत्यकल्ा में श्रभतिशीलता इससे साँग करती है कि हम अश्लील, 
दरबारी, निर्जीव नृत्य के स्थान पर जननश्य---अहीर-नत्य आदि---को 
कला के जेत्र में लागें । जनता की शक्ति को साथ ले कर ही/ हम प्रगति 
कर सकते हैं, इसलिए आज के साहित्यिक, कल्लाकार या /बविचारक का 
लक्यबिन्दु, जनता होनी चाहिए । 
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आज छवबन्ति या मालवगण की प्राचीन भूमि में हमारे मध्य भारत 
के तरुण लेखक और कबि एकम्रित हुए हैं। अवस्ति कौन ! जिसने मगर 
से भी पहले भारत को एक धनाने का पहले-पहल ग्रयक्ष किया। पर 
आज़ से ढाई हज़ार वर्ष पहले की बात है घुछु के समय अथोत सदासेन 
--जिसे चंड प्रयोत भी कद्दा जाता था--ने शायद्‌ मिलाने के लिए पह 
करना चाद्दा था | उसकी भुजाएँ मथुरा तक पहुँची थीं, जहाँ उसका 
भाँजा शासन करता था। उसकी बवूसरी भुजा प्रयाग के पास कौशारबी 
तक पहुँच रही थी जहाँ उसके दामाद कुरंशी महाराज उदयन का 
शासन था | विंबसार के मरने के बाद भावी मगध मद्दाराष्ट्र के प्रथम 
सूझधार आजतशत्रु अद्योत महासेन के आक्रमण की घढ़ियाँ गिन रहा 
था और उसके महामंत्री वर्षधर राजधानी राजग्रुद्व की फिल्ाबन्दी करने में 
व्यस्त था ।* उस वक्त, होड़ थी अवब्ति और सगध में--कौन भारत पर 
धुकछुनश्न स्थापित करेगा । 
तो भी भारत के जनपदों की सीमाओं को तोदू कर ध्रुक विस्तृत 
एकतावद्ध राष्ट्र स्थापित करना ससय की साँध थी। पारसीक शाइंशाइ 
दारयोश मे सिंध के तंद पर पहुँच कर बतला विय्या था कि यूरोप, 
छफ्रौका, एशिया तीम महाद्वीपों क्री सामरिक शक्ति से बचने के लिए एक 
_..ी जाओ नहीं तो तुम्दारे माचीन देश, की भी वही ड्ाज़त होगी जो 
काबुल की हुई जो मिश्र की हुईं। जम्बुद्वीप--इसी नाम से भारत उस 
समय असिद्ध था-को यह करता नहीं तो सरवा था। .इंचवाकु और 
उसके प्राचीन राजवंश, कोसल और घत्स के योद्धा, पुरानी परंपरा और 
व्यवध्था के बोस से इतने दबे हुए थे कि वह किसी के साला किसी के 
दामाद रद कर ही संतोष कर सकते थे । घल्णी ( गैशाज्ी ) और उत्तरापय 
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के गणत॑त्र जनता के दाथ में होने से नित नूतन शक्ति के श्रत्यय भंडार थे 
भगर रक्त संबंध पर स्थापित उनकी सीमायें दूर तक फैलाई नहीं जा 
सकती थौं--गणतंत्री योद्धा अपने शत्रुओं के दाँत ख्ट कर सकते थे, 
सगर पराये देश को परतंद्ध कर उस पर शासन करने के लिए गगातंत्री 
शासक शासन यन्त्र नहीं दे सकते थे ।.... - .पराजित देश का शासक घन 
कर भेजे गए गण नागरिक को प्रतोभसन से नहीं बचाया जा सकता था। 
असी आर्थिक साम्यचाद का युग बहुत बृ्‌र था, उसके इतिहास को कई 
संलिल्लं पार करनी थीं । 

हाँ, तो भारत के एकीकरण में अवन्ति और सगय की प्राची और 
पतीची ( पूरब और पच्छिस ) की होंढ लगी हुई थी। इतिहास ने 
सफलता का सेहरा अवन्ति नहीं मगध के सिर पर बॉथा। पर पहना 
आंशिक सत्य होगा, यदि इस कार्य में मंगंध फी तक़वार का हाथ था 
थी उससे कम अवन्ति के हृदय और प्रतिभा का हाथ नहों था। अशोक 
से त्रगों अवन्ति का युवराज रह शासत की पिया ही नहीं सीखी थी 
अद्कि वहीं “घर्मविज्य” का यह बीज उसके हृदय में पढ़ा था जो कि 
ऋर्लिंग-विजय के बाद अंकुरित और पश्चित हुआ । अशोक के धर्म विजय 
के बारे में हम इतिहास में घडुत पढ़ते हैं सगर इस बात को छोड दिया 
जाता है कि उसका पुण्य चेन्र अशोक नहीं बहिक उससे भी दो शताब्िवियों 
पूर्व प््मोत के पुरोद्दित कात्यायन को सिल्लना चाहिए । महान कास्यायन 
मे ही बुद्ध फी विशाल इष्टि ओर अपने समय की श्रत्यस्त प्रगतिशीक्ष 
शिक्षा को मध्य देश से जाइर फैलाया--अब भी दल्चिणापथ की धर्म 
विषय का सहान्‌ फार्य सहाकात्यायन ने किया, जिसमें तलवार त्हीं, 
सेवा और झञान के शास्त्र का ही एक मात्र हाथ थां। सगध की सक्षवार 
'चह काम पूरा न कर सकती थी, यदि अवन्ति ने उसे अपना अस्त प्रदान 
न किया होता । झशोक के धर्म विजय में सी अवन्ति ने सीधे द्वाश बैंटाया 
आ। बुद्ध के संदेश के साथ भारतीय उच्च संस्कृति का तान्रपर्यी-क्तंका में 
अंदेश बाइक दोका अशोक पुत्र महेख्् का जांना आकस्मिक घटना ने थी | 
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महेन्द्र माता की ओर से अवन्ति और द॒शार्य ( बुंदेलखंड ) की सत्ताव 
ही नहीं थे, स्वयं भी उनकी शिक्षा-दीक्ा अव॑तिकापुरी में ही 
हुई थी । 

ओर दो-तीन शताहिदुर्थाँ बीती । यवन-बूगानी “आये। एक अवबल्ति 
के शासक थे । मगर हसी समय भारत की एुक प्राचीन चीर जाति के 
प्रजातंत्र ने शक जाति के साथ जबर्दस्त खोदा के कर दिखा दिया कि. 
भारत के राजतंत्न से गणतंत्र पीछे रहनेवाले महीं थे । मालवों के इस गण 
ने आपनी घिजय के उपलचप में वह संवत्‌ चलाया, जिसे आज विक्रम 
संबत्‌ कहा जाता है। माक्षकाण मे प्राचीन अवन्ति के राजतैन्न को. 
गणतंत्र दिया जो समय की प्रतिकूलता के कारण चिरस्थायी नहीं हो सफा, 
एक नया संबत्‌ दिया जिसे दूसरों ने छुपा किग्रा, सगर उसने इस भूमि. 
को एक नाम दिया, जो सदा फे लिए अमिद बन गया। आज अबन्ति 
सदा के लिप मालवा है। फौन कह सकता है जनता के इस़॒ चव जागरण 
काछ् में सालव को बिखरी जनता फिर एपुक शक्तिशाली समूह, मालबगण, 
में संगठित नहीं होगी । क्या अच्छा होता यदि हम भानवगण के संवत्खर 
की द्विसहस्ताब्दि किसी विक्रम का कीर्ति संस स्थापित करके नहीं बिक 
गण की' पुनः खापना करके मनाते । 

यह तो हुआ राजनीलिक पहलू इस प्राचीन भूमिका लेकिन साहि- 
ल्थिक पहलू ? बहु इससे कम भोरवपूर्ण भद्दी। अवन्तिकल्या वासवद्त्ता 
कुद्ंश को चक्रवर्ती अद्न्त नहीं कर सकी सगर उससे कवियों को अलुपस 
क्पना दी | संस्कृत और आकत ।साहित्य में उदास नायिकों बनाने का 
सबसे अग्रिक सी भारव अद्योत्सुता वासव्तता को है। गुणाक्व ने घुहत्कमा 
में उसका गान किया, जिसे सोभदेव शोर जेमेख ने दुद्दराया | काबिदास 
नें भावविका के नाम से उसी को बाद किया । मु बासवदर। दी क्‍यों 
अवन्तिपुरी ने प्विजलाथवाद चारदत्त जेसा नररक् विया, समाज की 
चिरप्रताड़ित रुपाज़ीघा व्संतसेना जैसा भारीरक्ष दिया। वाण फोसी 
अपने भधान पात्रों को हूँ ढ़ने के किए पराटलिपुन्न, फान्यकुम्ज, साकेत 
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और घाराणसी छोड़ अवन्ति आना पढ़ा, तभी वह अपनी फाइस्बरी के 
चमरकार को दिखा सका | 

इस थोड़े ले कथन से मालूम होगा कि सालव भूमि का हमारे 
साहित्य में क्या स्थान है और फिर हमारे साहित्य के अमर कलाकार 
कालिदास, उनकी प्रतिभा, उनकी शककुंतला को माद्गव ही ने पैदा किया। 
साखव की भूमि शताबिदियों से अपनी भौतिक उ्वरता के लिए प्रसिद्ध 
रही है। मालवा में कभी अकाल नहीं पडता, माक्तव की भूमि अन्न 
के दिए. खान है सगर सालव की भूमि मे अपनी बौद्धिक उधैरता को, में 
समझता हूँ, अब भी खोया नहीं है। उसके भविष्य के गभे में अब भी 
महान कवि कालिवास छिपे हुए हैं, मद्ान्‌ संस्कृति वाहक महेरद्र प्रतीक्षा 
कर रहे हैं, मदान्‌ विजयी सालवगण जाट जोह रहे हैं। 

उस पवित्र मालव भूमि में आज हम केखक एकत्र हुए हैं, सिफ़े 
साहित्यफ़ार के तीर पर ही नहीं, बल्कि भविष्य के निर्माता के तौर पर । 
चहतुतः साहित्यकार भविष्य के निर्माता से अलग नहीं हो सकता। 
आमिर समा साहित्यकार क्या करता है £ पीढ़ियों की उपाजित निधियों 
को हमारे पास पहुँचा कर, हमसे उसका उत्तराधिकारी बना कर उस 
सिधियों की पजी, उनके तज़ुर्मे से सबद्ध हो आगे बढ़ने के लिए इमारे 
पैरों मे शक्ति, हमारी भाँखों में विशाल इष्टि प्रदान करता है। साहित्यकार 
आपने चाक्यों सें रस, अपने पदों में त्लाकिप्प, अपनी अक्तियों में सूचम 
सप्रत्ष ध्यनि ही नहीं अदान करता थद्फि बढ भविष्य का भी संकेत 
करता है, भविष्य के निर्माण में साचात था अपने उत्तराधिकारियों द्वारा 
ड्वाथ बठाता है। शूद्रक अपने आजेफक और चारुदत द्वारा दुष्ट शासन 
के उच्छेद का संकेत करता है। 

हमारे सादित्यकारों को ही अपनी सांस्कृतिक निधि की रक्षा करने का 
गुदतर भार' सौंपा गया है, जो कि वाढ्मीकि, अश्ववोष, भास, कालिदास, 
शतक, सवभूति और घाणभट्ट पर पड़ा । साथ ही हमारे हाथों को नथ- 
मिमोण में भी उतने ही ज़ोर से भाग लेना है। सांस्कृतिक निधि की रक्षा 
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नवनिर्मांण की अभिल्लाषा यही थे बातें हैं. जिन्होंने हमें फासिस्टवाद का 
चोर विरोधी बनाया । हमें अफ़सतोस है कि हमारे कितने साहित्यकार 
कभी इसे सममते ही नहीं कि फ़ासिस्टवाद दुनिया की दरेक जाति की 
संस्कृति और नवनिर्माण का कितना शत्रु है। जसन फासिस्टों के उन 
छिद्धान्तों को उन्होंने दिवक्षर के “माहन-कैम्फ” में पढ़ा, तब सी उनफा 
हृदय यदि नहीं काँप उठा तो उसके लिए क्या कहना चाहिए । फालिए्टों ने 
चाल्नस्ताथ के आश्रम को--विश्व के उत्त अमर कलाकार की पवित्न 
समाधि को ध्वस्त और अपविन्न किया । उन हाथों और पैरों से हमारे 
रचीनद्र के शांतिनिकेतत आधुनिक फंचि कुज-गुरु की. मधुर रुदूति चिह्ठों 
के लिए क्‍या आशा की जा सकती है? क्या फासिस्ट “उत्तरायण” को 
थोड़ों के अस्तबत्न महीं बनावगे ? क्या फासिस्ट जमेन और जापानी 
कथीनद्त की स्वदस्तलिखित प्रतियों और संभरहीत स्राहित्यनिधियों को 
जला कर चाय नहीं तैयार करेंगे ? उन्होंने रूस में यद्टी किया, पोलेन्ड में 
यही किया, फल में यही किया । पूरण में भी कोरिया पर क्या शुजरी, 
स्रो व्षा' से हम पढ़ते आ रहे हैं और चीन सें उन्तकी दानवी लीलायें 
उसी वक्त प्रगठ हो झुकी थीं जब कि हसारे हमान्‌ कवि ने फासिश्द जापान 
के नागूची को अपनी पंन्न जेखनी द्वारा मुं इ-तोड़ जवाब दिया था । 


फासिए॒ट जर्मन और फासिस्द जापान किस क्र और इणित उदेश्य 
को लेकर विश्वविजय करने चले हैं, इसे पिस्तार के साथ में यहाँ 
लिखने नहीं जा रहा हूैँ। आपको मालूस होगा कि चाहे अपने 
को आये कहलानेवाले अमन फासिस्द हों चाहे सूर्यदेवी के ओरस 
सन्तान जापानी फासिस्ट, वे समभते हैं कि यह सारी एृण्वी उनके लिए 
ही बनी है। स्ताव दो या अंग्रेज, फ़ॉसीसी हो था थूनानी किसी को इस 
चरध्वी पर रहने का तभी तक अधिकार है जब तक कि क्षमे्न माताएं जैसे 
भी हो वैसे पर्यात जमेन बच्चे पैदा नहीं कर लेतीं । उनके सिए यूरोप की 
ओरी जातियाँ ही जब वर्णसंकर और पथ्च सानव हैं तो हंस पुक्षियाई काके 


७० झाज कौ समस्याएं 


ज्लोगों के लिए पूछुना ही क्या ? हम ज्ञोग सिफ़े इस प्रभु जाति के गुलाम 
बनने के लिए हैं । याद रखिये हिटलर के हमारे सम्बन्ध में वे उद्गार 
कोरे प्रचार के लिए नहीं हैं | हिटलर ने जो कहा था उसे उसने कई गुने 
भीषण रूप में रूस और यूरोप के दूसरे देशों में'कर दिखाया । जापान का 
नवविधान उस ऋरता को छिपा नहीं सकता जिसे उसने चीनी और 
कफोरियन जनता के ऊपर उतारा | चीन और फोरियन जाति के ख्याल से 
भी, धर्म और संस्कृति के ख्याल से भी जापान के जितने नज़्वीक हैं, 
उतने हम नहीं हैं। हमारे रवीख्ख, हमारे जवाहिरलाल और हमारे आज़ाद 
के साथ जापानी फासिस्ट उससे बेहतर बर्ताव करेंगे, जेसा कि हिटठलरी' 
फासिरदों ने अपने पराजित देशों में किया, यह वही. आशा रख सकते 
हैं जिन्होंने समझने की शक्ति खो दी है। जापानी फासिस्ट दूखरी जातियों 
के लिए नवविधान नहीं बनाना चाहते, उनका नवनिधाम है दुनिया पर 
झपनी प्रश्ुता स्थापित करने के लिए । तनाका ने क्या कहा था-पहले 
चीन और आस-पास फिर भारत और सारी दुनिया पर सूथदेवी की 
खंतान का शासन । इसमें जो भी बाघा उपस्थित करेगा उसके लिए 
सबसे चणित सबसे यातनापूर्ण झूत्यु । यहीं तक नहीं, जमेन 
फासिस्टों फी भाँति जापानी फासिएट भी इस छुथ्वी को प्कमान्न सूर्यदेवी 
की संतान की वासभूमि मानते दैं। दूसरी जातियाँ वासता का तौक 
पहिने हुए भी तभी तक जीने की आशा रख सकती हैं--जब तक जापानी 
साताएं शुछ पंशज सन्‍तानें को काफ़ी पैदा नहीं कर छोतीं। अच्त में सभी 
पृथ्वी फासिप्ट जातियों के लिए खाज्मी करके सदा फे लिए लुप्त हो जाना 
है। फिर पसे नवविधान में सांस्कृतिक निधियों की रक्षा और संवीन जीवन 
का निर्माण कहाँ सम्भव है। इसारे साहित्यिकारों को आँख मूँदने और 
कान बन्द करने की जगद अच्छी तरह देखना-सुवना होगा कि मानवता 
को आज कैसे लोगों से पाक्ता पढ़ा है। हमारे रवीरद् ने इस रहस्य को 
समझा भा तभी उन्होंने इसारे लिए रास्ते का संकेत किया । थे विदेशी 
शासन के अस़झ्म जूते को किस्ती से कम अनुभव नहीं कर रहे थे। देश फी 
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स्वतंत्रता के लिए. प्रतिष्षण ग्रधीर जवाहिरलाल--शजनीतिज्ञ ही नहीं, 
लेखक जवाहिरताल --फासिस्टों के अति इतनी घृणा क्यों रखते हैं, इसी 
कारण कि फासिस्ट संसार में हमारे आचीन राष्ट्रीय निधि के लिए स्थान 
नहीं, हमारे नवजीवन के लिए कोई आश।! नहीं ख़ुद हमारी चालीस करोड़ 
की जाति के लिए अपनी पुरानी भूमि पर भी जीने का अधिकार 
नहीं । 

जबकि फासित्ट बबेरता सुर्गों के देनों और अभिलापाओं फो इस 
तरह मभिदाने के लिए तैयार है उस वक्त, अकिचन क्रोंच मिश्ुव की पीड़ा 
से भी तड़पनेवाले को लाख-लाख शिशुओं, खियाँ ओर हों की मर्मान्तक 
पीड़ा की कोई संवेदना न हो, वया यह इसारे हत्थे को अपने पूव॑जों का 
यथाथ उत्तराधिकारी रहने देगा ? 

फासिस्टों के अ्रति तव्स्थता हमारी हर्मिज नहीं हो सकती इमारा 
हृदय इसका विरोधी है, इसारी सांस्कृतिक परंपरा इसे स्वीद्ार नहीं कर 
सकती । हमारा भविष्य, हमारा सारा जातीय स्वार्थ इसे बर्दाश्त करने 
के लिए तैयार नहीं हो सकता | 

जीवन का ख़तरा सानव को ही नहीं, पशु जगत फो भी रहता है । 
थह अथम सहज धघुद्धि है। कवि के ज़िए तो इस सहज बुद्धि ने कपने 
कॉम को सुझ्दर बनाने के लिए कई सुम्दर उपकरण दिये, घातक अत्या- 
चारी द्वारा पीढ़ित के प्रति फरुणा अगरट कर कवि फो अपना काव्य उच्चतम 
तत्त पर पहुँचाने का मौक़ा दिया; कभी अध्याचार के विरुद्ध सक्दस्त दो 
घीरता अदर्शन करने का अवसर दिया। आज दमारे सामने फासिहदों की 
दानवी तीलाओं ने जो इश्य उपस्थित किये हैं उनसे घढ़ कर हमारे 
साहित्यिक हृदय को प्रेरणा दैनेवाली और कौन-सी महान घटनाएँ दो 
सफती हैं। स्तालिनआद के वीरों की धीरता बुर्गों तक संसार के कंधियों 
को थीर काव्य किखने की पेरया देती रहेंगी और स्तालिनभाद की 
धीरगाथा हमसे असम्यद् नहीं है। स्ताल्रिनमाद के बीरों ने सिफ्ते स्तालिन- 
भाद और झस्ियों की बोल्गा माता को ही नहीं बचाया उन्होंने स्वज्ञाति 
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उच्छेता जर्मन फासिस्टों से हमारी गह्ामाता को मक्षित होने से बचाया। 
फासिस्दों फो यदि सता खिनआद्‌ के वीरों ने अपनी छाती के दीवारों से 
टकरा कर पीछे भागने के लिए मजबूर न किया होता तो उन्हें बोल्या से 
गन्ना तक आने में कौन रोक सकता ? भानवता के लिए फोमत्त भावनायें 
जातीय स्वार्थ के लिए इमारी व्यावहारिक बुद्धि इसके लिए चाध्य फरती है 
कि हमारे साहित्यिक हृदय में स्तास्िनप्राद का बीर युद्धनाव प्रतिध्वनित 
हो उठे । साहिध्य के किए भरणा देनेचाले जितने अधिक साधन आज फे इस 
महान्‌ संघर्ष में सुलभ हैं, उतना शायद्‌ ही किली समय प्राप्त रहे होंगे। 

लेकिन हमारे साहित्य को सिफे ध्वनित होना नहीं - है। साहित्य 
केवल कल्पना जगत की चीज़ नहीं है, वह पुक दु्धर्ष शक्ति है। हाँ, 
बह कठपना जगत की चीज़ मात्र भी रह सकती है, यदि यह सिर्फ, 
शूल्य आकाश में दी घूमता रहे । लेकिन जैसे ही उसे ठोस भूमि का 
आधार मिल्न जाता है, वैसे ही वह प्रचंडतम भोतिक शक्ति ( के रूप में 
परिणत हो जाता है और साहिस्य फो यह दुर्धपे भौतिक शक्ति ) प्राप्त दोने 
की वह भूमि कौन है ? साधारण जनता । सैनिक विशञान के खारे सिद्धान्त 
कष्पना मात्र रह जाते हैं जब तक कि घह साधारण जनता के बाहुबल 
और मस्तिष्क का अभिन्न अंग नहीं बन जाते। सानव जाति के हितेषी 
थुगों से एक भव्य समाज के निर्माण की कर्मना कर रहे थे। थे अपने 
समय की विषमता,ग़्रीबी, और कफंकाज्ष के स्थान पर एक सुनहक्षा 
संसार पैदा करना चाहते भे, स्ेकिन उनकी सारी शुभाशायें, उनके सारे 
स्वप्न फिर स्वप्न भर रहे, जब तक कि क्रांतिदर्शी कार्लमावसे ने और 
महान्‌ लेनिन ने साम्थवादी सिद्धान्तों को मजूर-फितांग जनता के श्राथ 
वर्गगत स्वार्थों की बुनियाद पर सम्बन्धित नहीं कर वियां। आज 
साहित्थिकों को सूचम अलुभूति और विन्य इष्टि जमसंपर्क की बाढ जोद 
रही है। जन संपर्क होते दी उसमें वह अक्ूत भौतिक शक्ति झा जाती 
जिससे फालिह्ट दानवता का झुंकाबता करके चढ़ पुक और अपने राष्टू 
और शब्ट्रीस निधियों की रज्ा कर सकती है. और दूसरी ओर जनता के 
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महान्‌ बल से संसार को पलट सकती है। इतिदास में साहित्य निमौताओं 
ने हर समय अपने युग की परिवर्तनकारिणी शक्ति को इसके लिए इस्ते- 
माल किया, आज भी नवनिर्माण और ल्ामांजिक प्रगति चाहनेवाते 
साहित्यकार को परिवत्तेन फी सहान्‌ णमता रखनेवाकी जनशपित से 
सम्पर्क स्थापित करना 'पढ़ेगा । यह महाजन ( विराटजनसमूह ) ही 
हमार पथ को प्रदास्त कर सफता है। किसी कक्स सामंत दबोरों द्वारा 
परिवर्तन में सहायता मिल्ल सकती थी लेकिन झाज का महान साहित्यिक 
चुर्बारी साहित्यकार नहीं, वह तो सायन्स के 'अदुभुत आविष्कार प्रेस, 
क्राग़ज़ बंत्र, रेडियो, चलते, बोलते चित्रपट के द्वारा अधिफ से भ्रधिक 
जचता तक पहुँचना चाहता है | इसीलिए आज का साहित्यकार आज 
परिस्थितियों में जन-साहित्यकार होने के लिवा और कुछ नहीं हो सकता। 
आज उसे मनोर॑जन करना प्रन-मन्र का । आज़ उसे स्फूर्त पैदा करती है 
जनशक्ति में । आज उसे संघर्ष से प्लायन का संदेश नहीं देना है 
बिक विशाज्ष जनता के साथ आगे बढ़ कर जनसंघर्ष में भाग ले 
नये मिर्माण का सहकारी बनना है ।झआज दुनिया की व्यायया करने 
नहीं, बढ्कि दुनिया को बदलने में अपनी शक्ति लगाने का उसे सुनहला 
अबलर मिला है। इंतना सुन्दर अवसर किस थुय के साहित्यकार को 
मिद्वा था। शाज उसका सारा स्वाथे, उसकी झशेप मदत्यकॉतायें जनता 
के स्वार्थ में पूर्ण रूपेण निश्चित हैं, इसीजिए उसे अपने तुच्छ स्वाथ-लाधन 
के ल्षिए ज़र्च होने की ज़रूरत' नहीं, थाज वद अपने व्यक्यित्व को सहान्‌ 
बना कर ख्रारे जनसमाज के हितों के ज्लिए गंभीर भाद कर सकता है। 
कम-लाहित्यकार कैसे इस चिर घुरातत और चिरसूतन जनशपित से 
अपना अटूट संबध्ध स्थापित करे ! इसके लिए हमें जनता के भावों को 
समझना होगा उससे सभी उपयोगी रसी को भरने के किए जन-भाषा फो 
सफणतापुर्वक इस्तेमाल करना होगा। हमें अपने संदेश को शेसी भाषा 
मैं लपेद कर नहीं पेश करता होगा कि जनता उसका उपयोग न करें 
सके । इसका यह सततब नहीं कि साहित्यकार को जनता का मायस्रिक 


छछ आज फी समस्याएँ 


स्तर ऊपर उठाना नहीं चाहिए । साहित्यकार जनता का जबदेर॑त साथी- 
साथ ही साथ उसका श्गुवा भी है। चह लिपाही है और लिपदसालार 
भी है। लेकिन आज का सिपदसालार, आज का अगुवा तसी अपने 
क॒र्त्तंव्य को ठीक तरह से पूरा कर सकता है, यदि वह जनता से अभिज्नता 
स्थापित करे; यदि वह अपने खोल को तोड़ कर अंडे के.बाहर आ सके, 
जनता की गाड़ियों में, उसके हतयों में, उसके मस्तिष्क में उठती एक-एक 
तरड् की अनुभूति करके बढ महान्‌ साहित्य का सुजन कर सकता है । 
जवबता के हव॒य की यह संवेदना; जनता के प्रति संबेदना हमें उसके 
सदख्रधार जीवन से सहस्रधार अरणाएं दे सकती दें। फिर क्या हम 
अपने आस-पास की जीवन घटनाओं और मानवता के चीप्कारों से 
अपने को यहरे रख सकते हैं ? यदि जन-बल पर हमारा विश्वास है तो 
हमें निराश और निरुपाय होने ,की आवश्यकता नहीं है। जिस दु्दंस 
शक्ति ने फासिस्द काली घटाओं में आशा के विद्युत का संचार किया 
है, वही ग्रमोधशक्ति हमारे भविष्य की भी गारंठी है। 


प्रगतिशील साहित्य 
निबंध 
रु० आ० 
दिमागी शुल्लामी--राहुल सांकृत्यायन ०-१२ 
किसानों की समस्या, शिक्षा, गाँधीवाद आदि-आदि विशयों 
की सरत्त विवेचना । शिक्षा में संसार की भिन्न भिन्न प्रतिमाओं 
भे हमारे शात विज्ञान के भंडार को जो भरा है, उससे घंचित 
न होते हुये वर्शाया गया है। 
तुम्दारी च्य--राहुल सांझरत्यायन १-०५ 
पुरानी झढ़ियों, अर्जर परूपराओं और सामाजिक अ्ंध- 
विर्यासों का तकपूर्ण भंडाफोड़, सजीव खुभती भाषा सें। 
निबंध प्रबोध--राम रतन भटनागर, एस० ए० २०-० 
लिबंधों के विश्य छुनने में 'लेखक ने विद्यार्थियों को 
आवश्यकताओं की ओर विशेष ध्यान रंकक्‍्खा है और नवीनतम 
विश्यों का समाबेप करने का यक्ष किया है। निर्यंध-शिक्षा 
के विसय में हिन्दी में आज तक जितनी पुस्तक लिखी गई 
हैं उनमें इसका स्थान सबसे भ्रच्छी पुरुतकों में होगा । 


कहानी 


बोल्गा से गंगा--राहुल सांझत्यायन ४--० 
इमारे पेतिदालिक सॉस्कृतिक विकास क्रम को सा्षा के 

दा्नों-स्ला एक कड़ी में पिरोकर कथाफार राहुलजीने इतिहास 

“के हूटे शारों को एक में बाँध दिया है।इसारा सतत गधति- ' 

शीक्ष गौरवपूर्ण इतिहास पुस्तक के पन्नों से ब्ोत रहा है। 


( ३६ ) 
सु० आ० 

रोटी का टुऊढड़ा--शिवनारायण १--४ 

लेखक एक मजदूर हैं। उन्होंने शोकितवर्ग के अभिशप्त जीवन 
का कहु अनुभव किया है। यह पुस्तक उस विकसित श्रमिक धर्म 
की फह्ानियों के रूप में आत्मकथा है जो अपने जीवन के 
पहलुओं पर विचार करता है और उनमें आमूल परिवर्तन जाने के 
लिये अयक्षशीज्ञ रद्दता है । 
खाली बोतल--भगवतीभपसाद वाजपेयी श्प 

लेखक की रोमांटिक, चारित्रिक और मनोवैज्ञनिक 
फहानियों का असाधारण संग्रह । साहित्यिक भाषा' में । 


चतुरी चमार--सूर्यकान्त त्रिपाठी “निराला? श््प 
पिभिक्ष सामाजिक स्तरों के भीतर घुस कर सनोवैज्ञानिक 

विश्लेषण के आधार पर लिखी हुई सजीव कद्दानियाँ । 

सतमी फे बच्चे--राहुल धांकुत्यायन १.9 


सीधी-सादी भाषा, सरल भाव, खुभते हुये ज्यंग, वेहाती 
मुद्दावरे, अलाधारण प्लाट--यथार्थवादी और विद्रोही क्रधाकार 
फी उत्युबद कल्माकृति | 
भीदड़ का शिकार--अज़ीम जेरा चराताई ्जल्म 
द्वास्य रसावतार सिज्ञोँ झज़ीस बेश़ चग़ताई की स्वोत्कृष्ट 
श्चनाओं का अभुपस संग्रह । 
जानी 6 एमन--भी भारतीय १०७ १२ 
इस संप्रद्द में संसार की शुनी हुई असिद्ध कहानियों का 
सुन्दर अचुवाद संग्रदीत है, जिसे पढुंकर पोठकों का संनोर॑जन 
हुये बिना नहीं रह सकता । 
किताब महत्वम--प्रकाशक---इलाहाबाद 


